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samhallsansvar har delfinansierat ett projekt om kyrkans under-

visning. Arbetet och referensgruppen har haft fil dr Else-Maj
Eineborg Falk som projektledare. Inom projektet har universitetslek-
tor Christina Osbeck i en sdrskild skrift, Att forstd livet, presenterat en
teoretisk inramning i amnet religionsdidaktik och larande i diskursiva
praktiker. Ocksa den hir foreliggande skriften ... bedriva undervisning
... Om kyrkans didaskalia har utarbetats inom projektet.

Svenska kyrkan anger i kyrkoordningen att »bedriva undervis-
ning» som en av de fyra dimensionerna i férsamlingens grundliggande
uppgift. I denna lilla skrift skall jag ge en teologisk bakgrund till denna
uppgift. Jag kommer att belysa inneborden i fyra fenomen:

Svenska kyrkan, kyrkokansliet, avdelningen for kyrkoliv och

e didaskalia i kyrkans tradition

¢ fenomenet religion och kristendom

* betydelsen av att livsforstaelse tar form i en larprocess

e ansvar for denna process forutsitter en hermeneutisk didaktisk
problemmedvetenhet

For den som onskar mer intringande reflektioner i amnet har jag i
texten lyft fram ett antal viktigare personer och i slutet av boken gett
forslag till litteratur dar deras arbete ar fordjupat.

Karlstad januari 2009
Henry Coster






Bedriva undervisning for livets skull

Motstdindet, som kyrkans undervisning skall 6vervinna
dr inte bristen pd lardom men brist pd livsmod.

llt som vi lever av kommer till oss utifrdn. Det tycks vara en ofran-

komlig insikt som rent av skulle kunna pastas vara ett centralt

tema i badde den hebreiska och kristna livsforstdelsen. Alldeles

oavsett om det handlar om o6verraskande befrielse fran slaveriet i
Egypten eller det handlar om min egen vardags liv, sd ar det givet.

Samtidigt som det bokstavligt forhaller sig sa att allt vi lever av
kommer till oss utifrdn s tycks vi ndstan skamfyllt vilja hédlla den
erfarenheten pa avstdnd. Vi talar ju ibland som om man just inte ska ta
livet for givet. Nir vi reflekterar 6ver olyckan som drabbat oss, livets
bracklighet, sa kan vi uppmanande siga oss sjdlva och andra »ja, man
kan verkligen inte ta livet for givet». Uttrycket riskerar att fora oss
vilse. Ar det inte i sjilva verket bara det man kan: ta livet for givet?
Forsoker man att inte ta det for givet utan istallet fortjana det — eller
annu virre — forsoker man bara ta livet, dd kan vi inse sanningen i att
livet bara kan levas som givet, som en utifrdn kommen géva till var
och en.

Detta till synes ofrdnkomliga, att vi lever av det som kommer till
oss utifrdn blev fran allra forsta borjan i den kristna kyrkans liv ett
centralt och ordnande tema. Det syns kanske tydligast i tva terminolo-
giska fenomen: den tidigaste kyrkans grekiska term for tro och hennes
term for liran, traditionen.

Tro heter i Nya testamentet pistis. Den termen anvinds ocksé i den
grekiska filosofin av Aristoteles (384—322 f.Kr.) i hans viktiga arbete
Retoriken. Det dr en term som betecknar tilliten till det som blir sagt.
Hos Paulus handlar det om att det som Gud ger mots av manniskan
som pistis fran borjan till slut. Det vill sdga genom tillit till att min-
niskan faktiskt har fatt det Paulus talar om, nimligen rittfirdighet,
det som vi i dagligt tal brukar kalla livsmening, livsvarde. Tilliten till
denna gdva kommer av det man hor (Rom 10:17).

Hos Aristoteles och hos Paulus ar pistis beteckningen pa det som
horandet dstadkommer hos lyssnaren. Aristoteles beskriver vad det dr
i talandet som vacker tillit till det som blir sagt, tillit till det som genom



talet utifrdn moter lyssnaren. Det dr alltid nagot som utifrin moter
manniskan som skapar tillit. Ingen kan sjilv skapa sin egen tillit. Man
kan upptrada »som om» man hyser tillit, men sjilva tilliten maste
vickas av ett utifran kommande fenomen.

I den tidigaste, dnnu grekisksprakiga kyrkan, dr pistis, tillit, beteck-
ning pé det som vi alltfér snidvt brukar kalla tro. Paulus pipekar att
denna tro kommer av lyssnandet och det vi hor kommer av Kristi ord.

Det andra terminologiska uttrycket for att det viktiga i livet kom-
mer utifrdn ar det vi idag kallar tradition. Denna term har sitt ursprung
i latinet med betydelse: det 6verlimnade. P4 grekiska dr motsvarande
term paradosis.

Detta betyder att de mest centrala termerna for att beteckna tron
och det som tron handlar om eller litar till 4r oupplosligt forknippade
med givandet, det som kommer till oss som 6verlimnad géva.

Kristen tro har pa detta sitt ett ofrdnkomligt tema i sin tillit till
att det minskliga livets yttersta bestimning ges med det som kommer
till oss utifrdn. Livet ges som Guds skapelse, som livsmeningen i det
minskliga livet. Hari ligger ocksa bakgrunden till att det givna genom
hela kyrkans historia varit intimt forknippat med kyrkans sjalvforsta-
else och forutsittning.

Den kristna tron lever av det som blivit givet av Gud till mannis-
kan, fran en generation till en annan, frdn en minniska till en annan
och som forsamlingens paminnelse till sig sjalv. Bdde i den hellenis-
tiska filosofin hos Platon och i kyrka och teologi beskrivs detta som ett
samband mellan den 6verlimnade livsmeningen och den ¢verlimnade
undervisningen. Dessa tre begrepp, tradition, undervisning och lara,
ar sammanfldtade genom hela kyrkans historia. Kyrkans forutsittning
kan darfor beskrivas i sambandet mellan tre nirliggande fenomen: det
givna, sjilva givandet och det som i gdvan kommer till tals:

paradosis (Tapadoois) traditionen, det 6verlamnade
didaskalia (3udaokalwa) undervisningen
didache (3udaxm) liran, det som kommer till tals.

Hari ligger bakgrunden till att »bedriva undervisning» utgor en for
kyrkan avgorande central uppgift. Har skall jag lyfta fram nigra
aspekter i denna centrala uppgift, i hopp om att bidra till ett fortga-
ende och nodvindigt samtal och en reflektion kring kyrkans uppdrag
att bedriva undervisning.

Redan i de tre termerna — traditionen, undervisningen och liran —
ligger ndgra problem som ir virda uppmarksamhet.



Traditionen (paradosis)

Terminologiskt har fenomenet uttryckts pa likartat satt i grekiskan, i
latinet och i svenskan. Det handlar om det som har ¢verlamnats. I alla
tre spraken finns det i termen 6verlimna en viktig dubbel innebord.
Man kan o6verlimna ndgot for att pd sd sdtt skianka en gidva. Men
man kan ocksd overlimna for att darigenom forrdda eller svika nagon.
I Nya testamentet anvdands denna term bade for forraderiet mot Jesus
och som beteckning pd Guds gdva till oss manniskor.

Denna dubbla betydelse kan fungera som en varningsklocka om
vikten av att reflektera kring den uppgift som kanske inledningsvis
verkade sd enkel. Kyrkans uppdrag att bedriva undervisning handlar
ju om att halla traditionen vid liv. Men hur gor vi det for att inte, utan
att ens marka det, i sjdlva verket bedriva en undervisning som forrader
det vi fatt ta emot?

Traditionen handlar darfor i teologin inte enbart om det vi bevarar
fran en generation till ndsta. Det handlar ocksa om det som Gud ger
just var generation. Att overlimna traditionen kan alltsd betyda att
overlamna Guds gédva till Guds givande. Det dr inte vi som bevarar
traditionen. Det ar istillet Guds givande som ar traditionen, det som
Gud, inte vi sjdlva, till varje generation ger som liv och salighet och
frimodighetens grund.

Det finns en risk att vi forvandlar det som den tidigaste teologin
kallade paradosis till enbart var gava till ndsta generation. Kyrkans
tradition ar inte bara sedvana. Traditionen ar ocksa en teologisk fack-
term som betecknar gestaltningen av och platsen for att synliggora
och lata det komma till tals som Gud i sin uppenbarelse 6verlamnat
till manniskan. Kyrkan forvaltar detta. Medvetenheten om risken att
tradition, overlamnandet, kan forvandlas till ett forraderi motiverar
teologin att reflektera kring det 6verlimnande som vi kallar undervis-
ning, didaskalia.

Undervisning (didaskalia)

Overlimnandet ir den aktivitet som ir oskiljaktigt férenad med gavan.
Det finns en risk, att givandet stalls i fokus sa att gdvan hamnar i skug-
gan. Men gdvan och givandet utgor tva perspektiv pa det fenomen som
det givna livet 4r. Aven om givan dr primir kan vi inte girna avsta
fran reflektion kring givandet. Livet och livsmeningen som given av
Gud som alla goda gavors givare. Det ar anledningen till kyrkans och
teologins behov av tva olika beteckningar: dels det givna, traditionen,
dels givandet, undervisningen.



Bédda termerna har en innebord som antyder att aktiviteten pekar
bort fran sig sjilv, visar ndgot. Sa ar det ocksa i den grekiska termen
didaskalia. 1 kyrkans undervisning forefaller det rimligt att det som
undervisningen visar pa inte dr ndgot som ldraren besitter och eleven
saknar. Tvartom, undervisningens uppgift ar att visa pa den géva som
bdde lirare och elev har fitt sig given. En avgorande central upp-
gift for kyrkans undervisning ar darfor att inte begransa uppdraget
till undervisning om kyrka och kristendom utan ocksa se det som en
undervisning om det som blivit givet som frimodighetens forutsattning.
Undervisningen ar pa sa sitt det som kommer till tals i tacksamheten
(eucharistoi) (Kol. 3:15-16). Det dr bakgrunden till att det som i den
tidiga kyrkan kallas didaskalia formas och kommer till tals och kan
»horas» i kyrkan som den allminneliga gemenskapen, i gudstjinst,
forkunnelse och sakrament och i diakoni.

Laran (didache)

Det som undervisningen pekar pa, det som framstills, brukar i kyr-
kans sammanhang kallas laran. Det dr en knepig term. Den tycks mer
ha fatt sin innebord av hur undervisningen strukturerat och preciserat
inneborden i det man visat pa. Per Erik Persson (*1923) pdpekar att
ordet i sitt ursprungliga sammanhang helt enkelt stir fér ndgot som
pdgick i de kristna forsamlingarna.

Hur undervisningen ska organiseras och hur det sé kallade larostof-
fet skall struktureras sd bra som mojligt 4r en sd betydelsefull arbets-
uppgift att det kan vara svart att undvika att viagvisaren blir viktigare
an det som den visar pa. En viktig sida av undervisandets kompetens
ar darfor formdagan att konstruera och placera »vigvisaren» sd att den
inte hindrar trafiken. Kyrkans undervisning har alltid varit medveten
om risken att hanvisningen till liran ldtt blir det viktiga. Ofta anvint
ar uttrycket att man inte skall tro pd tron men pa Kristus. Den lidra
det talas om i kyrkans undervisning ar alltsd det som undervisningen
framstaller, det som den visar pa, det vill siga livet och livsmodets
grund. Ingen undervisning kan ha sitt syfte i att synliggora sig sjalv.
Darfor kravs alltid en didaktisk kompetens av den som har ansvar for
undervisningen och ldran, alltsd en férméga att peka pa det som liran
avser att visa pa.

Den givna uppenbarelse som den kristna tron satter sin lit till, ar att
Gud »for oss manniskor och for var salighets skull har blivit min-

niska». Detta uppfattar kyrkan som den avgorande gava som givits
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och som redan i den tidigaste kyrkan kallas det givna, alltsa det som pa
grekiska heter paradosis. Undervisningen, didaskalia, har kyrkan i alla
tider uppfattat som oskiljbar fran det i uppenbarelsen givna. Det som
kyrkans undervisning visar pd, utgor det som teologin kallar didache,
laran. Dessa tre ar oskiljaktigt relaterade till varandra. Det dr denna
sammanflitning som ligger bakom att kyrkan i alla tider och i den
nuvarande kyrkoordningen for Svenska kyrkan ser undervisningen,
didaskalia, som lika ofrdnkomligt perspektiv pa kyrkans liv som for-
kunnelse, sakramentsutdelande och diakoni.

Undervisning hor till kyrkans kannetecken

Att bedriva undervisning som en grundldggande uppgift for kyrkan
har i alla tider inneburit att kyrkan som organisation medvetet har
tvingats att reflektera 6ver bade vad detta dr for en uppgift och hur
den skall genomforas. Man kan rent av formulera uppdraget som sa
fundamentalt att man svérligen kan tinka sig kyrka utan samman-
héllning av det 6verlimnade, undervisningen och liran. Det framgar
dven av det som brukar framstillas som note ecclesice, kyrkans kdnne-
tecken. Bland dem ndmns inte eller endast indirekt undervisningen.
Det kan forefalla markligt i ljuset av att didaskalia sa tydligt betonas i
den tidigaste kyrkan. Det kan tyda antingen pa att undervisningen inte
hor till det for kyrkan ofrdnkomliga eller — och det dr mer troligt — att
de karakteristiska kdnnetecknen pa kyrka dr sammantaget de feno-
men med vilka kyrkan mottar och vidarefér uppenbarelsen. Kyrkans
olika kannetecken utgor sammantaget just didaskalia, undervisningen.
Undervisningen utgor saledes den sammanhallande beteckningen pa
de fenomen som i den aktuella situationen formuleras eller betonas
som note ecclesie. Kyrkan sdsom en pagdende larprocess skall jag
belysa har och ser darmed detta komplexa fenomen som inneboérden i
forsamlingens samlade ofrdnkomliga uppdrag.

Just for att undervisningen namns i samband med »det 6verlam-
nade», alltsd det fundament som uppenbarelsen utgor, sa ar det rimligt
att anta att didaskalia inte endast utgor en av kyrkans verksamheter
utan istillet 4r sammanfattande beteckning pa kyrkans kdnnetecken,
hennes allmidnnelighet, evangeliets forkunnelse, sakramentsutdelandet
och diakonin. Forhéller det sig sd utgor kyrkans undervisning inte ett
tekniskt redskap som hon for sin organisatoriska éverlevnad funnit
andamalsenligt att anvianda. Undervisningen utgor istallet en grundlag-
gande forpliktelse, ett imperativ som det inte ligger vare sig i kyrkans
eller i forsamlingens mojlighet att bortse ifran, oavsett om det nimns
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i kyrkoordningen eller inte. Jag ska darfor lyfta fram ndgra teologiska
aspekter som jag ser som fruktbara att bearbeta for att belysa vari
undervisningens ofrdnkomlighet visar sig. P4 de kommande sidorna
ska jag forst stanna infor de formella motiveringarna till uppdraget
»att bedriva undervisning». Direfter ska jag peka pa nagra for reli-
gions- och kristendomsundervisningen avgorande och karakteristiska
drag i religioner och kristen tro. Darefter ska jag i tredje kapitlet belysa
sjdlva larprocessen, det som utgor forutsattningarna for det skeende i
vilket larandet ager rum. I det fjarde kapitlet ska jag aktualisera fragan
om vilka de kompetenser ar som utgor forutsattning for forsamlingens
uppdrag att bedriva undervisning. Men forst ska vi titta pd vad kyrko-
ordningen siger om undervisningen.

Kyrkoordningen pekar pa uppdraget att bedriva undervisning

I kyrkoordningen for Svenska kyrkan anges att en av dimensionerna
i forsamlingens grundldggande uppdrag ér att bedriva undervisning.
Denna dimension ar lika ofrdnkomlig som att fira gudstjanst och utéva
diakoni och mission.

2 kap. Férsamlingens uppdrag

Forsamlingens uppgifter

1 § Forsamlingen r det lokala pastorala omrddet. Forsamlingens
grundliaggande uppgift dr att fira gudstjanst, bedriva undervisning
samt utova diakoni och mission.

Dop och konfirmandundervisning ...

I kyrkoordningens 22 kap. om konfirmation anges i den inledande
kommenterande texten att »ordet konfirmation syftar pa bade under-
visningen och den avslutande gudstjdnsten». Kyrkoordningen vidgar i
detta sammanhang ansvaret for undervisningen, dven om det ar for-
samlingen som ska sakerstilla att den kan bedrivas. Man anger att det
ar »foraldrarnas, faddrarnas och forsamlingens uppgift att ge de dopta
en undervisning i kristen tro och kristet liv». Sddan undervisning ska
foregd konfirmationsgudstjinsten.

I22 kap. 1 § i kyrkoordningen anges att konfirmationen »ska inne-
fatta dopundervisning», som alltsd anges fore »deltagande i forsam-
lingens gudstjanstliv». Konfirmationsgudstjansten betonar genom en
foreskriven »redovisning» att undervisningen utgor en for konfirma-
tionen nodvindig aktivitet.
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Det ir allts tydligt att konfirmationen inte enbart avser vare sig
dopbekriftelse eller en genom »handpalaggning fornyad delaktighet
av Andens gava» eller den vigningsliknande sandningen »ut i varlden
som medarbetare i Guds rike».

Det tycks alltjamt i folkligt medvetande vara just undervisningen
som utgor det mest forblivande och markbara innehéllet i uppfatt-
ningen om konfirmationen. Det kallas ju ofta »konfirmationslis-
ning».

Ocksd med avseende pa kyrkobokforingen framgar undervisning-
ens betydelse genom att det i 3 § stadgas att den »som dops efter
genomgdngen dopundervisning det ar han eller hon fyller 16 ar eller
senare skall antecknas som konfirmerad».

En indikator pa att forberedelsen for konfirmation maste innehélla
substantiell undervisning och inte enbart traning i kyrkobservans och
deltagande i gudstjanst visar sig i kyrkoordningens bestimmelser om
vem som kan meddela undervisning i samband med konfirmation.
I 4 § stadgas att »den som dr behorig att utéva uppdraget som prist
i Svenska kyrkan, eller den som kyrkoherden utser ansvarar for den
dopundervisning som foregdr konfirmationsgudstjansten». Dirmed
anges att det forutsitts en teologisk och pedagogisk kompetens hos
lararen.

Undervisningen ér inte begrinsad till forsamlingens ansvar. Det
handlar om hela kyrkans uppdrag. I 5 § anges darfor: »Domkapitlet
i det stift diar en konfirmationsgudstjanst skall dga rum far utfiarda
bestammelser for den dopundervisning som skall forega gudstjansten».

.. men inte bara konfirmandundervisning

Tydligt ar att undervisningen handlar om ett uppdrag som den kristna
kyrkan sett som ofrdnkomligt genom tiderna. Kanske rent av som ett
for forsamlingen konstitutivt uppdrag.

Det finns tva centrala uppgifter ssmmanflatade i kyrkans undervis-
ning. Man kan beskriva dem som uppdraget att visa hur den kristna
tron genom generationer och i kyrkans manga kulturella kontexter ar
ett livsmodets sprik och rit. Dirtill finns ett andra uppdrag, ett folk-
bildningsuppdrag, med uppgift att géra den kristna trons mangfaldiga
uttrycksformer kdnda. Dari ingdr att gora tillgangligt det som kristna
genom tiderna funnit vara genuina uttryck for livsmod och frimodig-
het. Detta innebdr ett uppdrag att i forkunnelsen gora niarvarande det
som reformatoriskt kallas Evangelium.
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Kyrkans undervisning handlar om férkunnelse och folkbildning

I alla tider har forkunnelse och folkbildning uppfattats som sjalvklara
och ofrankomliga uppdrag. Inte endast som nagot kyrkan ocksa kan
dgna sig at eftersom den teologiskt utbildade anda kan sa mycket. Det
har istillet alltid uppfattats som ett ofrankomligt imperativ att for-
medla traditionen och forkunna evangelium. Bida dessa uppgifter for-
utsitter en reflektion kring urval i stoffet och en relevans i materialet.
Det den kristna forsamlingen hade mottagit skulle forvaltas i undervis-
ning och i laran, i didaskalia och didachhe. Urvalet och presentationen
kan sammanfattas som en didaktisk uppgift och relevansen som en
hermeneutisk uppgift. Detta ar skilet till att dessa med kyrkans sjdlv-
forstdelse givna undervisningsuppdrag kan beskrivas som ett didak-
tiskt hermeneutiskt imperativ.

Innan jag gar narmare in pd de olika problemsfarer som jag sarskilt
ska uppmarksamma har, ska jag ndgot stanna infor vad som kan anses
ligga i den vida men specifika uppgiften att bedriva undervisningen.

Religionspedagogik och religionsdidaktik

[ anslutning till den tidiga kyrkans grekiska terminologi har jag valt att

beteckna undervisningsuppdraget som didaktiskt snarare dn pedago-

giskt. Den terminologiska mangfald som finns i beteckning for kyrkans
undervisning har visat sig svaroverskddlig: kateketik, religionspedago-
gik, religionsdidaktik, religions- eller konfirmations- eller dopunder-
visning. Varken i dagligt tal eller inom forskningen pa omradet rader
en faststilld och entydig terminologi. Det dr svart att se en av alla
accepterad tillampning av en eventuell olikhet mellan religionspedago-
gik och religionsdidaktik. Ibland uppfattas didaktiken som ett i férhal-
lande till pedagogiken atskilt kunskapsomrade, ibland tvartom. Ibland
ses pedagogik som paraplybeteckning, ibland ses didaktik som para-
plybeteckning. Vad som utgor det 6verordnade teoretiska och meto-
diska perspektivet inom detta verksamhets- och forskningsfalt saknar
enstimmigt svar.

Nar jag hir valt uttrycket religionsdidaktik sa gor jag det av fyra
huvudskal:

1) I kyrkans och teologins historia har man av sprikliga och kulturellt
betingade skil, som jag beskrivit ovan, betecknat undervisningen
med termerna didaskalia och didache.

2) I vissa sammanhang har man utvecklat didaktiken som reflektion
kring samverkan av tre kompetenser, knutna delvis till de didak-
tiska huvudfrdgorna. Didaktik har pd sa sitt utgjort beteckning pa
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den reflektion som formas i motet mellan undervisningsmetodik,
pedagogik och innehéllsliga, ibland kallade dmnesteoriska, kun-
skaper.

3) Undervisningsuppdraget innebir reflektion 6ver tre sd kallade
didaktiska huvudfrdgor: Vad? Hur? For vem? Den teologiskt avgo-
rande sammanhallande centrala frigan dr: Varfor?

4) Didaktik forefaller rymma en mer komplex och inklusiv problem-
sfar an den narliggande deldisciplinen kateketik inom dmnet prak-
tisk teologi.

De fenomen som jag i detta hifte kommer att behandla, handlar dar-
for om ett komplext men ofrdnkomligt uppdrag, givet med kyrkans
sjdlvforstaelse att i varje tid gora konkret ndrvarande den livsforstaelse
som har sitt faste i evangeliet. Det uppdraget har jag valt att beteckna
som ett didaktiskt hermeneutiskt imperativ.

Religionsundervisning under 1900-talet

Svenska kyrkan har under 19o0o-talet format sin religionsdidaktik i
huvudsak utifran tre till fyra olika men samtidiga, dominanta och
sammanflitade teoretiska stromningar.

Gor vi oversikten kronologisk sd innebar 1919 ars skolreform att
skolan principiellt bestims vara neutral i relation till sin samtids kon-
fessionella olikheter. Det kom 1919 att betyda att den lutherska kate-
kesen inte lingre anvinds som ldrobok i kristendomskunskap. Istillet
centreras undervisningen till det for de olika kristna konfessionerna
gemensamma, namligen bibeltexten och etiken. Hog konfirmations-
procent bidrog dock till att den sammantagna folkbildande under-
visningen priglades av skolans bibelundervisning och konfirmations-
undervisningens katekeskunskap. S var situationen fram till 1960- och
1970-talens fordndringar.

Dessa kan karakteriseras som en uttalad stridvan efter att knyta
undervisningen till existensen. Sa skedde bidde inom den allminna sko-
lan och i konfirmationsundervisningen. Ingmar Stréom (1912-2003)
publicerade 1966 i konfirmandboken Kom och se en existensrelaterad
framstillning av den kristna tron i kombination med 16pande lisning
av ett av evangelierna. Denna si kallade livsfragepedagogik blev ocksa
uppslag till en studie om hur tonaringarna i den allmanna skolan upp-
fattade religionsundervisningen. Det var gymnasieinspektoren John
Ronnas (*1923) studie Tondringen och livsfrdgorna. Den publicera-
des av Skoloverstyrelsen 1969. Den huvudsakliga och alldeles sjdlv-
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klara insikt, som lyftes fram, var att intresset for religion var minimalt
medan diremot intresset for de existentiella sd kallade livsfrdgorna
var mycket stort hos tondringarna. Detta kom att forma en under-
visningsmetodisk teori om att religiosa fenomen skulle presenteras i
undervisningen som underlag for forstaelse och redskap att bearbeta
det minskliga livets ofrdnkomliga fragor.

Med denna idag helt oomstridda metodikteori formades det mesta
av lararutbildningen under 1970- och 8o-talet. Den formades kanske
mest profilerat av lararkollegierna vid lararutbildningarna i Karlstad,
Malmé och Stockholm.

Kanske kan man ana ytterligare forindringar under 199o-talet.
Tydligt visar det sig pa tva sitt. Det ena dr ett okat intresse i den all-
minna skolan for det som kom att kallas »fraimmande religioner».
Orsaken torde vara att de inte lingre kunde betraktas som exotiska
i en situation nir vi plotsligt i folkhemmet »fick frimmande». Den
andra forandringen kan skymta i konfirmationsundervisningen. Allt
storre vikt kom att liggas pa inskolning i kyrkans livsgemenskap.
Den ansvarstagande sociala gemenskapen och den, genom liturgi-
reformerna, estetiskt burna kyrkogemenskapen blev viktiga mal for
undervisningen. I det utgdende 1900-talet kan man ana en ambition i
kyrkans undervisning som betonar kyrklig inskolning genom konfir-
mations- och ungdomsarbetet. Samtidigt utformas detta i vuxenarbe-
tets undervisning som en estetiserad gestaltning och indvning i det som
ibland kallas spiritualitet.

Jag avser inte att hir ndrmare folja hur den allmianna skolans reli-
gionsdidaktiska uppgift diskuterats under slutet av 1900- och borjan
av 2000-talet. Det jag hir ska koncentrera mig pa ar inneborden i och
forutsdttningarna for kyrkans uppdrag infor det hermeneutiskt didak-
tiska imperativet.

Religious literacy och alfabetisering

Sedan ndgra 4r moter man allt oftare uttrycket religious literacy.
Uttrycket myntades mer publikt som boktitel 2007 Religious literacy,
what every American needs to know — and doesn’t av den amerikan-
ske religionsvetaren Stephen Prothero. Den aktualiserar ett fenomen
som trots religionernas allt storre roll i kultur och politik blir alltmer
tydligt. Det finns en bristande fortrogenheten med religioner, religiosa
tankemonster, sprakliga, estetiska, kulturella och litterara artefakter.
Det innebir i basta fall enbart en lakun inte virre d4n annat som vi inte
kanner till eller bryr oss om. Men i virsta fall innebar det att vi alla
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berovas tillgdngen till det som hor till civilisationen. Risken dr att de
fenomen, som bar upp och haller vid liv den manskliga virdigheten
och formdagan att g utover sig sjilv, gar forlorade, som hos ett folk
utan formaga att ldsa eller skriva. Religios analfabetism innebdr en
begransning av formdgan att kommunicera, en brist lik den hos en
minniska som saknar ssmmanhang och formégan att ldsa och skriva.

En religionsalfabetisering innebar darfor ett uppdrag att gora reli-
gionernas uttrycksformer, mangfald och inneborder tillgiangliga. Hari
ligger ett folkbildningsuppdrag som uppenbarligen blir allt mer ange-
laget.

Den religiosa analfabetismen innebar nidmligen inte bara en bris-
tande fortrogenhet med religiosa fenomen. Den innebir dven en bris-
tande formdga att kritiskt och fruktbart forhalla sig till religion, kul-
tur och samhallsliv. Effekten blir att fordomen kommer att bestimma
forhallandet till det frimmande, de andras religion. Inte minst visade
sig detta i de omedelbara spontana amerikanska reaktionerna pa hin-
delserna den 11 september 2001 i World Trade Centre i New York.
Att kapa flygplan, rasera byggnader och doda minniskor ir olagligt.
Men nir brottslighet kom att identifieras med islam dr det en skram-
mande, forodande effekt av bristande folkbildning. I USA mordas fler
ménniskor av kristna dn av muslimer. Fler madnniskor dor i trafiken
ani 11 september-tragedin. Men ingen president skulle for den sakens
skull inleda ett militdrt vipnat virldskrig mot mordandet, de kristna
eller trafikolyckor. Felslutet i utformningen av kriget mot terrorismen
ar formodligen grundat i bristande religious literacy. Eftersom det var
det viktigaste i USA som blev angripet, sjalva det centrala templet for
World Trade, sa utgick presidenten fran att angreppet var orsakat av
de frimmandes religion, och plotsligt blev terrorism det samma som
islam och kriget mot terrorism ett korstdg under dollarsedelns motto:
In God we trust.

Det finns skil att, med kunskap om religioner och religiosa tradi-
tioner, gora tydligt att religioner inte skapar krig, utan handlar om det
viktigaste, det som man for sitt liv 4r beroende av. Det ar skalet till
att ingen kan ga i krig om man inte gor det med all den fundamentala
livskraft som religionen ger sprék till. Religionen ir ett fenomen som
minniskor, samhillen och kulturer anvinder nir de ska ge uttryck for
eller inramning till det viktigaste. Religioner har som f4 andra fenomen
bidragit till betoning av ansvar, nastankarlek och respekt for den andre.
Men detta bygger pa fortrogenhet med religiosa traditioner och feno-
men. Uppdraget att undervisa innebar darfor ett folkbildningsuppdrag
i syfte att undvika vidskepelsen, sjdlvupptagenheten och framlingsfor-
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aktets fordom om det annorlunda och de andra som ndgot hotande
istallet for att se dem som enbart andra annorlunda.

Spréket by heart — om religious literacy and cultural skill

Att bedriva undervisning har speciellt i de evangelisk-lutherska kyr-
kornas tradition en starkt betonad plats. Martin Luther (1483-1546)
var medveten om betydelsen av undervisning och skola, inte bara den
teologiska undervisningen, dar han som teologiprofessor i Wittenberg
kom att betona vikten av teologisk kompetens, som ett skydd for
evangelieforkunnelsen. Utan Luther skrev och debatterade ocksd om
den allminna skolan som en nédvindig forutsittning for ett funge-
rande samhille. Tjanstemin i samhallet maste ha en stark egen profes-
sionalitet, med hog integritet och god kompetens, for att med saklighet
tjana och skydda medborgarna. Ett samhaille behover jurister, lakare,
goda affirsman, hantverkare och lirare. Allt detta forutsitter fung-
erande skolor och meningsfull undervisning.

Luther klagade hos furstarna 6ver att biskoparna inte skotte sitt
ansvar och sin tillsyn 6ver skolorna. Resultatet blev att Luther av fur-
starna fick i uppdrag att visitera skolorna och undervisningen. Det dr
de beklammande brister som Luther sdg vid dessa visitationer som
motiverade honom till att inte bara skriva sina katekeser. Han fore-
slog dven, med hansyn till utbildningens betydelse for ett fungerande
samhille, en rad utbildningsreformer. Har ska jag inte uppehalla mig
vid hans forslag gillande den allminna skolan, utan istillet se pa hans
resonemang i samband med kyrkans undervisning.

I anslutning till sin samtids allminna forestallning om sprakets,
talets, lyssnandets och samtalets funktion betonar Luther vikten av att
ha ett sprak. Det dr nir en manniska har ett eget levande sprak som
hon ocksd har den frihet som ligger i att kunna formulera och forma
sin verklighet. Viktigast for Luther i hans betoning av spriket ar att
kunna Guds ord utantill. Ibland har detta missuppfattats, som att det
skulle handla om att kunna wuzantill i betydelsen: kunna rabbla, oavsett
om man begriper eller inte. Uzantill har uppfattats som ytligt. Men for
Luther dr det precis tvartom. Det handlar om att ha tillgang till spra-
ket s& nira sig sjdlv att det ar utanfor texten. Ett levande sprak ar ett
muntligt sprak. Det mest levande spraket 4r modersmalet. Det spraket
kan jag anvinda for att fa sagt det viktigaste i livet.

Kyrkans undervisning ar for Luther av detta skal inriktat pd att
utveckla ett levande sprak hos den enskilde, det sprak som handlar om
det viktigaste i livet, hennes livs mal och mening. Darfor ska mannis-
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kan kunna buden, trosbekinnelsen och Fader vir utantill. Den min-
niska som har dessa sprakliga tillgangar till livets mal och mening ar
for Luther darfor ocksd den friaste av alla manniskor. Ingen kyrka i
virlden, ingen uttolkande makt, ingen furste eller bristande kopkraft,
kan lingre ta Livets Mening eller Guds Ord frén henne.

I ljuset av Luthers forstdelse av och ambition med kyrkans under-
visning kan vér reflektion kring den kyrkliga undervisningens folkbil-
dande funktion ses. Uppdraget ar att forhindra den kristna analfabe-
tism, som berévar manniskan hennes grund for frihet. Det handlar
alltsd inte bara om den triviala folkbildning, som ligger i att det alltid
finns ndgon, som ar intresserad av att lara sig mer om sidant, som
inte alla andra ar intresserade av. Det handlar i kyrkans undervisning
i sjdlva verket om sjilva forutsdttningen for manniskans frihet. Detta
folkbildandets imperativ ar idag en del i det som ocksd formuleras i
deklarationen om de manskliga rattigheterna. Skola och undervisning
ar sd livsavgorande att de ddrmed intressant nog inte dr en rattighet
men en plikt.

Konfessionerna, samhaéllets och skolans vardegrund

Det som Martin Luther uppfattade som skolans primara uppgift ar
alltjamt skolans primidra motivering. Utbildning behévs for samhal-
lets bestind. Utbildning behovs for att ge minniskan tillgang till den
frihet som ar hennes. Denna grundliaggande forforstielse av skola och
utbildning far en extra markering under upplysningen. Det engelska
rendssansgeniet Francis Bacon (1561-1626) pliderar for en kunskap,
som gor det mojligt for manniskan att bygga ett samhalle och en
teknik for manniskans skull. Kunskap dr makt, som gor det mojligt,
menar han, att bygga ett manskligt samhille. Skola och undervisning
far harmed ett tydligt uppdrag att ordnas for att skydda den mansk-
liga ansvarigheten. En sddan bestimning av skolans uppgift klargor att
kunskap aldrig dr bara kunskap. Kunskap ar alltid ndgons kunskap,
och darmed motiveras frigan om vems kunskap och for vem som sko-
lans undervisning ska bedrivas.

Den svenska skolan har linge formats av en skolpolitisk uppfattning
om att religionskunskap hor till det som alla barn har ritt till. Det dr
skalet till att undervisningen i dmnet utgor ett obligatoriskt inslag i
skolan. En viktig bakgrund till detta ar att man menat att skolan ar till
for barnets skull, pa barnets villkor. Det dr inte vuxenvirlden och inte
heller de etablerade religiosa gemenskaperna som utgor skolans sub-
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jekt med barnen som objekt. Tviartom ar skolan allas och ingens, som
sddan skall den till barnen lamna det som ar allas och ingens, sa att bar-
nen kan bli sjilvstandiga aktorer for att forma sin varld. Alternativet
ar att skolan istallet dr fordldrarnas. Religionsundervisningen ar i
ménga linder utformad si att den skots av de religiosa samfunden.
Barnen blir darmed hinvisade till den religiosa tradition som forald-
rarna tillhor.

En sddan uppldggning har en bakgrund i upplysningsfilosofins
uppdelning mellan sddant som hor till individens integritet och sddant
som dr samhailleligt gemensamt. Det kan pdminna om den lutherska
uppdelningen mellan lag och evangelium. Genom sakliga krav i etiken
och lagen formas det som i skapelsen ir givet som ofrdnkomliga krav
i varje samhille och kultur. Den sekuldra staten och skolan far ansvar
for den etiska undervisning som befrimjar ordning och reda det vill
sdga det som teologin kallar lagen. Det andra ar kyrkans forkunnelse
och undervisning, uppgiften att utdela forldtelse och livsmod det vill
sdga det som teologin kallar evangelium.

Det ar denna lutherska tvaregementslira, som den amerikanske reli-
gionssociologen Peter Berger (*1929) ser som en viktig forutsittning
for betoningen av manskliga rattigheter och demokrati. Det gemen-
samma i skolan handlar om lagens saklighet som far sitt innehall av
ndstans behov. P4 sd sitt finns det i den sakliga omsorgen ett virn
mot att religionsundervisningen forvandlas till visterlindsk framlings-
radsla. Religionsundervisningen mdste hitta sin vdg utan att fingas av
etnocentrismens frimlingsradsla, men inte heller fingas i det han kal-
lar mdngkulturalismens masochism. Det dr hans beteckning pa den
tolerans, som accepterar allt och alla religiosa kulturella gestaltningar
utom den egna kulturens religidsa tradition.

I ménga linder spelar kyrkans undervisning en aktiv roll ocksa i
den allmidnna skolan. Samfunden ansvarar, pa avsatt skoltid, for all
religionsundervisning. Nar den sekulira skolan och staten pa detta sitt
hanvisar barnet till samfundens konfessionellt inramade undervisning
ar syftet att sld vakt om en principiellt religionsbefriad skola. Ytterst
vilar arrangemanget pa ett frihetsideal, som syftar till att skydda bar-
net, men effekten kan bli en riskerad petrifiering och en sjidlvcentrerad
kyrka. Svensk religionskunskapsundervisning har, sedan 1900-talets
andra halft, istillet motiverats med att skolan ar till for barnets skull
och ska ge barnet tillgdng till religion och kultur si att barnet far kun-
skapens makt att tillsammans med andra bygga samhalle och kultur.
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Kristen undervisning inte for skolans, inte for livets,
men for livsmodets skull!

Kyrkan har i alla tider uppfattat en forpliktelse att bedriva undervis-
ning. Det utgor en ofrankomlig aspekt av det som kyrkan fatt ta emot
och som utgor hennes forutsattning bade vad galler det evangelium
som Gud ger och den organisation som de troende har ansvar for.
Uppdraget att bedriva undervisning handlar om ansvar. Det betyder
att det utgor vart enskilda och forsamlingens samlade svar pa den dub-
belhet, som ligger i att Gud bdde omotiverat ger oss liv och sakligt ger
oss uppdrag. Kyrkans primira uppdrag dr evangelieférkunnelsen och
sakramentsutdelandet. Det ges for att vi skall fi den frimodighet som
saklig omsorg i samhillet behover. Vi lir inte for skolan, vi lir for livet.
Det ar ett riktigt och viktigt motto for skolans arbete. Kanske kan
det ocksa anviandas om kyrkans uppdrag att bedriva undervisning. Vi
lar inte for kyrkan, vi lar for livet. Men ar det sd att kyrkans under-
visning oskiljaktigt och sammanflitat hanger ihop med den uppgift
som ligger i forkunnelse och sakrament, da kanske motsittningen inte
ar skola — livet, inte heller kyrka — livet? Sambandet mellan kyrkans
forkunnelse och hennes undervisning kanske mer precist handlar om
att vi lar for livsmodets skull. Luther beskriver detta livsmod i sin lilla
skrift En kristen mdnniskas fribet, om att en kristen ar den friaste av
alla och ingen underdénig och ar allas villige tjanare och envar under-
dénig. Den korta dubbelheten utgor en ingang i forstdelsen av vad det
betyder att kyrkan ska bedriva undervisning. Det handlar inte om att
vara en skola vid sidan om skolan. Det handlar om en undervisning
som tydliggor den frihet som skapar frimodighet, integritet och sjalv-
kansla. Och det handlar om det sociala ansvarstagande, som forutsat-
ter lyhordhet, djarvhet och sjalvuppoffring. Dari ligger den avgorande
podngen i en evangelisk-luthersk kyrkas uppdrag att bedriva undervis-
ning. Undervisning ingdr i kyrkans férkunnelse. Undervisningen hin-
visar oss till en saklig omsorg om nistan darfor att vi ar befriade fran
omsorgen om oss sjalva och diarmed far en klar blick for nastan.

I foljande tre kapitel ska jag belysa tre for kyrkans undervisning avgo-
rande fenomen. Forst skall jag siga ndgot om kristendom, som under-
visningen visar pa. Darefter ett kapitel om vad det dar som hander i
larprocessens: Vad kommer till tals? S ett avslutande kapitel om vil-
ken kompetens som forsamling och kyrka maéste sikerstdlla for att
genomfora uppdraget att bedriva undervisning.
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Undervisningens situation i ljuset av
teologins forstaelse av kristendomen

Evangelium dr evangelium bara i vdr bistoriska verklighet.
Evangelium och kyrka

traditionen tillganglig. En av de tidigaste skrifter som beskriver

livet i en kristen forsamling ar Didache fran mitten av 1oo-talet.
Detta var lange en skrift som teologihistoriker forstod hade funnits en
gang men antog hade gatt forlorad. Forst 1873 fann man denna skrift,
som utgor en sammanfattande presentation av kyrkans didaskalia och
en kyrkoordning for gudstjanst och férsamlingspraxis i den tidiga kyr-
kan i Syrien. I sina huvuddrag méter vi dar en kristen forsamling och
kristen tro, sidan den i allt vasentlig fortfarande ar utformad.

Nir Luther skriver sin katekes till hjalp for undervisning har tra-
ditionen en likartad struktur som annu idag dr den giangse: buden,
trosbekannelsen i sin korta form, Fader var samt forklaring av dop,
nattvard och syndernas forlatelse. Det dr dessa traditionsbarande kon-
denserade framstillningar som ibland genom en strikt men begriansad
undervisningspraxis bidragit till en forstaelse av kristendom, kyrka
och ldra som en statisk, sluten livsdskddning, uttryckt i en fixerad text
eller som ett katekesbundet och vildefinierat laroinnehall.

Det har emellertid i alla tider varit en uppgift for den teologiska
reflektionen att hilla vid liv en medvetenhet om att katekes och kristen
tro inte dr detsamma. Katekesen, som ett hjdlpmedel i undervisningen,
ar ndgot annat dn det man tror pa. Ett fruktbart hjalpmedel forvandlas,
som de flesta vet, girna latt till det foredomliga. Det klargorande kan
ddarmed ge intryck av att ocksad vara det genuina. MEN och detta ar
viktigt: Katekesen ar ocksd hos Luther skriven som en strukturerande
hjilp for pristerna i undervisningen. Det som kom att kallas didas-
kalia dr, som jag papekat ndgra ganger nu, inte katekesen. Kyrkans
undervisning, didaskalia, dr beteckning pa den process i vilken livsmo-
det, den kristna frimodigheten och tron blir narvarande och kommer
till tals. Det som undervisningen ska ge ar alltsa inte enbart kunskap

l I ndervisning i kyrkans sammanhang har alltid handlat om att géra

23



om men i forsta hand trons frimodighet och det som for den enskilde
gor pataglig den redan genom skapelsen och rattfirdiggorelsen givna
allmanneliga gemenskap, som kyrkan kallar helig.

Den process i vilken den kristna tron kommer till tals gir att
beskriva. Man kan likna katekesen vid en framstillning av kyrkans
modersmal: ett lexikon och en grammatik. Men det avgorande viktiga
med modersmalet 4r att man i det finner mojligheten att fa nagot sagt
och att fa sagt det pa ett ocksa for andra begripligt sdtt. Modersmalets
uppgift ar inte att bli foremal for lexikon och grammatik utan att vara
det, som den enskilde kanner sig trygg i nar hon talar om livets vikti-
gaste fenomen. Den verklighet, som kyrkans undervisning kallar kris-
ten tro, moter i katekesen och i bekinnelsen, i bibelberittelserna och
i den kristna erfarenheten, i forkunnelsen och sakramentsutdelandet.
Den verkligheten ska i kyrkans undervisning inte férenklas till banali-
tet utan framstallas sa att den enskilde i undervisningen, i kyrkans did-
askalia, fir mota hela den rika, komplexa och fargrika verklighet, som
kristna manniskor genom historien kint igen som livgivande verklig-
het och livsmodets uttryck.

Den kristna traditionen har i olika tider, i olika kontexter och livs-
situationer, formatt ge livsmod, darfor att kristendom kan karakteri-
seras som:

plastisk — inte pluralistisk,
hybridiserad — inte under upplosning,
diskursiv — inte inldgg i debatten.

Plasticitet — inte pluralitet

Kyrkans och kristendomens historia ar ett markligt fenomen. Den kan
foljas genom Europas omtumlande foridnderliga historia. Det finns
ingen dnnu bevarad social eller kulturell institution med sa lang livs-
lingd. Fran var tiderdknings borjan fram till idag och under sociala
och kulturella vixlingar ar kyrkans historia sd grundliggande och
genomgripande att man kan undra om vi i annan dn mytisk mening
kan tala om en motsvarande lang historisk kontinuitet. Olikheterna
mellan den grekiska statens och det romerska imperiets styrformer och
modern parlamentarism ir storre d4n mellan Afghanistans talibaner
och parlamentet i London. Olikheterna mellan den romerska ritten
och den germanska ratten ar storre an mellan Kinas och USA:s kon-
stitution. Olikheten mellan en latinamerikansk evangelikal férsamling
och gudstjanstgemenskapen i pavens kapell i Vatikanen dr storre dn
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mellan synagogan, kyrkan och moskén i Cordoba i 700-talets Spanien.
I dessa olika kontexter har kyrkan formats.

Kyrkans historia rymmer denna markliga mangfald och samtidigt
en identifierbar kontinuitet i skapandet av kultur, samhalle och dag-
ligt liv. Kanske det rent av dr just detta som utgor det som for den
kristna kulturen dr det gemensamma och karakteristiska. Vi vet att
det som ibland framstills som den odelade kyrkan under de sju forsta
arhundradena samtidigt kannetecknades av stor mangfald. I bade vad
giller utformningen av gudstjansten, kyrkoratten och relationerna till
den imperiegemensamma kyrkan finns en extrem mangfald av kyrkans
dagliga liv. Formodligen dr det s& att det som var det gemensamma var
just acceptansen av gemenskap i mangfalden.

Enhet i mangfald bygger pa olikheter. Att hantera livets knepig-
heter bygger pa respekt for det mangahanda. Mitt i denna kultur av
mangfald och enhet, gemenskap och spanningar fanns dven en fore-
stillning om vardet av det sarartade. Lockelsen i det sirartade gjorde
att ocksd de kristna grupperna frestades att uppfatta sin egenart, sin
styrka och sin mojlighet att 6verleva som om den ldg i att just vara
sarartad. Men samtidigt visade det sig vara precis tvartom. Genom att
inte knyta helighet till det sirartade utan istillet till det allmdnman-
skliga, sd kunde kristendomen bevara sin sirart i bekannelsen till det
allmdnmanskliga som heligt, det rika, mangkulturella och skiftande
livet.

Den kristna kyrkan vixer under slutet av 300-talet. Genom kejsar
Theodosius edikt 380 och i den trosbekdnnelse som formulerades i
konciliet i Konstantinopel 380, uttrycks det karakteristiska for kyr-
kan: kyrkan ar allmidnnelig. Darmed blir enligt den kristna tron livets,
kulturens och imperiets mangfald just den verklighet till vilken livets
mening kommit att knytas.

Den teologiska bakgrunden till denna sammanflitning av allmin-
nelighet och kristen tro hade formulerats i den tidigaste kyrkan hos
Paulus och av teologer som Justinus Martyren (100-165) och Irenaeus
(T c. 200). Det ar inte det sarartade isolerande som forenar de kristna
utan tvartom det givna allmdanmanskliga livet i den skapade verklighet
som vi nu en gang har att gemensamt leva i. Darfor betonas till exem-
pel av Irenaeus att den kristna tron inte lever av det uttinkta. Tron
lever av att livets Mening patagligt genom inkarnationen bundits till
den gemensamma konkreta verkligheten. Tron lever av den tilliten och
den undervisningen kyrkan fatt motta idag, fran hand till hand i kon-
kret mote mellan manniskor i obruten historisk gemenskap i inkarna-
tionens historiska konkreta verklighet.
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Fyra evangelier

Trots forsoken att sammanflita de fyra evangelierna till en enda sam-
manhangande berattelse om Jesu liv, s3 har kyrkan hallit fast vid fyra
evangelier. Det har gjorts forsok att ta sig bakom de fyra berattelserna.
Det ir inte sd linge sedan som en ur de fyra evangelierna samman-
héllen passionsberittelsen fanns med i kyrkans gudstjinstordning
och i psalmboken. Den bakomliggande tanken ar att verkligheten ar
en enda, hindelser kan inte ske pa tvd, dan mindre pa fyra olika satt.
Jesu liv mdste vara ett enda hiandelseforlopp. Men kyrkans och den
kristna trons bekannelse har funnit livsmening och trost i fyra evange-
lier. Anledningen ar att livet alltid 4r olikartat och att evangeliet alltid
moter olika manniskor. Ska det vara en trost att livets mening, Gud
sjdlv kommit till oss méanniskor, si maste detta ocksa framstillas pa
olika satt. Det visste de forsta kristna nar de berattade om Jesus. Darfor
var det frdn den tidigaste kyrkan viktigt att ha fyra evangelieberattel-
ser. Matteus skriver till judiska ldsare, Markus skriver troligtvis till
hednakristna i Rom. Lukas evangelium hinger ssmman med apostla-
garningarna som formodligen skrivits av samme Lukas. Han har dar-
med skrivit cirka 28 procent av Nya testamentet och Paulus »bara»
cirka 25 procent. Lukas tva texter riktar sig till de manga som fann
gladje i att Gudsriket nu flyttat sitt centrum fran Jerusalem till Rom
och diarmed blivit ett Gudsrike, som omfattade alla, juden sdval som
hedningen. Johannes evangelium har en helt annan stil och dramaturgi
an de ovriga tre. Genom dessa fyra olika framstillningar kunde den
allra tidigaste kyrkan gora tydligt att Gudsuppenbarelsen nu har kom-
mit till alla folk, till var och en pd dess sprak och kultur och diarmed
kommit det manskliga livet sa nara det kunde komma.

De fyra evangelierna pdminner oss om att livet ar olikartat. Darfor
méste ocksd framstillningen av den kristna trons forutsittning och
centrala fiste ske pd olika sitt. I formuleringarna i bonen Fader var
moéter vi ytterligare en aspekt av mangfald och forandring. Tva boner
i Fader var ar sddana att de inte kan ldsas utan att varje gang handla
om ndgot annat an tidigare. Det giller bonen om forlatelse och om
dagligt brod. Alla de synder jag i bonen ber Gud forldta dr nya varje
gang bonen ldses, sd ocksa den skuld, som jag ska forldta andra. Den
skuld som horde gdrdagen till har idag ersatts av ny, som jag i bonen
ber Gud forldta och som jag lovar forldta andra.

Det dagliga brodet ar varje dag nytt. Gardagens brod eller brodet
for morgondagen behover inte bekymra mig. Varje ny dag kan motas
i fortrostan pa att alla goda gavors givare varje dag rikligen forsorjer
mig med forlatelse och dagligt brod. I evangelierna och i bonen Fader
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var finns en marklig uppmarksamhet pa det just nu givna livet, som en
Guds omsorgs gava. Inte gdrdagen, inte morgondagen utan just nu, i
den »idag» som varje morgon ges pa nytt och alltid som ny. Har lever
minniskan sitt liv. Det ar i denna férdanderlighet och detta stindiga
»pa nytt» som den kristna trons faste ger hopp och frimodighet.

Den kristna tron handlar dirfor inte om ett liv i storsta allminhet,
ett liv, som likavil kunde vara ndgon annans i annan tid och pd annan
plats. Kristen tro handlar alltid om livet just nu, har. Detta konkreta
liv ar det som Gud ger, dlskar och blev manniska i. Livet 4r i allmanhet
alltid konkret. Ingen mianniska lever ett liv i storsta allmanhet, vi lever
alltid vart egna liv. En ldrare kan inte undervisa i allmanhet, han och
hon undervisar alltid en speciell klass eller en speciell elev. Ingen sjuk-
syster kan varda i storsta allmdnhet utan alltid konkreta patienter med
konkreta problem. Ingen polis kan dirigera trafiken i storsta allmanhet
utan alltid pd en speciell gata och speciella bilar. Nar den kristna tron
formulerar den avgorande heliga gemenskapen, som allminnelig, dr
det inte for att sdaga att livet dr allmdnt. Tvartom handlar det om att
heligheten ar knuten till det liv vi alla lever, och det livet 4r alltid, i
allmédnhet, mycket konkret.

Inkarnationen ar uttryck for detta konkreta. Maria och Pontius
Pilatus 4ar livets betingelser. Den kristna tron utgor en tillit till att livets
Mening har moétt oss som en ménniska, lika pataglig och konkret som
vi alla. Tron pé inkarnationen formuleras i trosbekdnnelsen som til-
liten till att livets Mening, for var salighets skull, har blivit manniska,
fodd av Maria och dodad under Pontius Pilatus. Livets Mening delar
pa sa sitt ode med oss alla. Paulus formulerar det pregnant i Gal. 4:4
»Men nar tiden var inne sinde Gud sin son, fodd av en kvinna och
fodd att std under lagen». Detta hor till det manskliga livets grundlig-
gande och ofrdnkomliga villkor, att fédas av kvinna och vara insatt i
de sociala och kulturella ordningarna. Detta betyder i kristen tro att
livets Mening kan vi inte finna nigon annanstans. Det dr denna livs-
meningens inkarnation som kommer oss till motes i nattvarden, lika
pataglig som en konkret manniska av kott och blod, pa den plats och
i den tid nir vi dter och dricker den delade maltiden. Kristen tro lever
av tilliten till att det ar i den patagliga konkreta verkligheten som Gud
och livsmeningen har lovat att vara med oss.

Det konkreta livet skiftar fran manniska till manniska, fran tid till
annan. Ibland har den kristna trons envisa fasthallande vid att allt 4r
tidsbundet, allt ar relativt, oroat darfor att det ligger alldeles i narheten
av uppfattningen att allt ar likgiltigt. Men att allt dr relativt betyder
inte att mitt liv dr vilket liv som helst. Mitt liv 4r mitt och i det kon-
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kreta livet moter mig Gud och livsmeningen, lika patagligt livgivande
som fodelse, méltid och tilltal. Lika ofrdnkomligt ar livets Mening nar-
varande i varje konkret manskligt liv. Det ar bakgrunden till att kyr-
kan i alla tider slagit vakt om att Evangeliet moter oss i olika gestalt,
just darfor att det dr evangelium till vars och ens konkreta liv. Den
konkretionen kan inte se ut hur som helst. Den kan bara se ut som
den ser ut i det konkreta liv, som formas i just mitt och min nastas livs
verklighet.

Kyrkans tro kanns darfor alltid igen pa att den lever i en konkret
mangfacetterad varld. Kristendom och genuint livsmodsskapande kyr-
koliv ser ut pa ett sitt i Latinamerikas fattigdom och pa ett annat sitt
i gemenskapen kring den katolska kyrkans hogsta hierarki i Rom. Den
ser ut pa ett sitt i den evangelikala vickelsens lovsangsgudstjanst och
pa ett annat i den nordtyska lutherska landsortsfoérsamlingens kyrka.
Ocksé i Asien och i Afrika formas de kristna kyrkorna i en inbordes
mangd olika former. Ocksa vaxndsan, som kan bojas och formas sa
olika, sitter mitt i ansiktet — kristen tro ar inte vad som helst men skif-
tar alltid. Det dar med all sikerhet denna mojlighet att gestaltas som
igenkdnnbara former i varje kultur och varje social kontext, som gor
kristendom till allmannelighetens, katolicitetens religion.

Kyrkans liv ar alltid ett liv i en konkret miljo. De konkreta sam-
hillenas olikheter utgor darfor aldrig ett hot mot den kristna tron.
Tvidrtom ar det enbart nir tron formuleras med hjilp av den konkreta
kontexten, som undervisningen kan ge en tilltalande och livsmodsska-
pande gestalt 4t vardagens ofrankomligheter. Det dr den kristna trons
plasticitet, dess foranderlighet, som gor att den kan bli livsmodets rost
i den miljo dar undervisningen sker.

Hybriditet — inte uppldsning av traditionen

Kristendom &r alltsa ett fordnderligt fenomen. Kristen tro ar tilliten till
att Gud just nu, i den verklighet jag faktiskt och konkret lever i, ger liv
och salighet. Gud kom till oss manniskor i inkarnationen. Det ar inte
vi manniskor, som tar oss till Gud.

Denna oupplosliga sammanflitning av livets mening och konkret
liv innebdr att vi alltid moter kristendom i den gestalt, mangfald och
foranderlighet som livet nu bestar av. Ocksa det, som vi lirt kdnna
som genuina uttryck for kristendom, ar format av trons moéte med
verklighetens och kulturernas mangfald. Det ar tinkvart att huvud-
delen av den kristna bibeln utgor texter, som fran borjan och alltjamt
ar den hebreiska och mosaiska religionens textsamling.

28



Radbandets pilgrimsvandring

Den kristna trons kontextualitet ar forutsattning for dess liv. Bara
genom att formulera sig med hjalp av det konkreta och kontextuellt
givna kan kristen tro bli begripliggjord. Nir den tidiga kyrkan i det
grekisktalande romerska imperiet skulle formulera det vardagliga livet
som helig gudshistoria, dd visade sig den hebreiska litteraturen vara
battre dn de hellenistiska idealiserade filosofernas lirda verk.

Den kristna tron har, likt annan religion och kultur, behov av arte-
fakter for tankens, kanslans och gemenskapens rytm och gudstjanst.
En sddan artefakt, som vi forknippar med kyrkans gudstjanst, dr
rosenkransen i Mariafromhetens boneliv. Radbandet dr ett ovanligt
tydligt exempel pa hur kristendom ir formad i en hybridisering, en
sammansmaltning, med religiosa och kulturella fenomen fran andra
religioner. Denna sammansmaltning betyder inte att kristen tro upp-
hor att vara kristendom, inte heller innebar det en distansering fran det
som rimligen utgor den kristna trons centrum.

I indiskt och i synnerhet i buddhistiskt andaktsliv, ar upprepningen
ett sitt att forknippa bonen med manniskans andning och arstidernas
upprepning. Livets rytm och upprepning gestaltas i bonesnurran eller
bonekvarnen. Vi anvinder ibland uttrycket i 6verford betydelse, som
tecken pd ett ytligt malande. Den faktiska funktionen ar en existen-
tiell férankring i livets rytm. I de flesta kulturer och religioner finns
detta rytmiska fenomen. I Indien fanns och finns ocksd en tradition
att anvanda blommor som estetiskt stod for gudstjanst och andakt.
Dessa blommor, rosen och liljan, foéljde handelsvdgarna till Arabien
och fingades som estetisk prydnad ocksd i den muslimska fromhe-
tens radband. Med arabernas expansion kom muslimsk bonekultur
till Spanien. Dir upptogs den i Mariafromhetens andakter. Rosen och
rytmen, bonen och bandet, skapade genom anknytningen till Maria,
den kristna rosenkransen. Inkarnationsteologins fortrostan pa att det
ar en ros utsprungen.

Rosenkransen hade vandrat 6ver kontinenter, som en hybridise-
ring av kulturers estetiska och religiosa artefakter, for att hamna i den
doendes kndppta hander. Dar ger den trost att Gud, i inkarnationen,
delar livets betingelser av fodelse och dod med oss alla.

Kristen tro far sitt innehdll bara i vart sammanhang
— inkarnationen

Ibland far man bilden av att inkarnationen &r ett passerat fenomen: det
var en gang... Men det dr en marklig upplevelse som jag tror att manga

29



gjort inte minst i julgudstjanstens sdnger: »oss dr en frilsare fodd... nu
begynner vart jubeldr...» Det var inte en gang, utan istillet — i stal-
let — just nu, har och runt hela var varld ... Inkarnationen utgor ett
teologiskt begrepp for Guds forblivande niarvaro mitt i det konkreta
manskliga livet. Inkarnationsteologin rymmer manga aspekter. I sam-
band med reflektionen kring den kyrkliga undervisningens forutsitt-
ning, vill jag fasta uppmarksamhet pa hur den kristna trons hybridise-
ring har ett av sina avgorande fasten i den kristna trons tilllit till Guds
manniskoblivande. Det finns i virt sammanhang hir i varje fall tva
avgorande podnger i inkarnationsteologin: den ena ar att evangelium
ar evangelium endast som historiskt konkret verklighet, och den andra
podngen ir att gestaltningen av denna tro moter endast i de former
som historien medger.

Betydelsen av Evangeliets historiska bundenhet blir tydlig forst nar
vi reflekterar over alternativet. Livsmening, som den kristna tron ser i
Jesus fran Nasaret som manniska, ar ett liv som moter oss i en konkret
virld och som ett liv mellan krubban och korset. Alternativet ar det
idealiserade livet, dir den konkreta historiska virlden enbart skulle
vara en fordunkling av livets mening. Om livets mening skulle vara
bundet till det ideala, d& vore vira konkreta mianskliga liv inte berorda
av frilsningen. Detta ar ett genomgdende tema i den tidiga kyrkans
teologiska diskussioner. Kristendomen brét med den hellenistiska idea-
lismen genom att halla fast vid skapelsetron och Guds verklighet som
oskiljaktigt forbundna med det konkreta, manskliga livet.

Nar kristendomen under de forsta drhundradena spreds som en
ny livsforstdelse i hela det romerska imperiet, uppstod ofrdnkomligen
behovet att intellektuellt och begreppsligt gora reda for vad tron bety-
der. P4 sa sitt kom kristendomen att gestaltas med hjilp av begrepp,
distinktioner och problem som inte annars hade funnits i den hebre-
iska virldens livsforstielse. Kristendomen formades av det som inte
ens fanns i Jesu egen kulturella och filosofiska kontext.

I denna sammansmaltning av semitiskt, hellenistiskt och romerskt
viaxer den hybridisering som format kristendomen. Utan denna histo-
riskt betingade gestaltning hade kristendomen inte sett ut som den gor.
Det har funnits teologer som ser detta enbart som en distanserande
hellenisering av Jesu enkla lira. En sidan uppfattning forefaller emel-
lertid snarare vara att inte ta inkarnationen och evangeliets historiska
bundenhet p4 allvar. Hybridiseringen ar inte en beklaglig fordunkling
utan istillet en ofrdnkomlig aspekt av att den kristna tron handlar om
den konkreta verkligheten, den som 4r den enda Gud gett oss.

30



Friheten formas bara i radslans varld

Den polskengelske sociologen Zygmunt Bauman (*1925) har behand-
lat ett fenomen som han kallar liguid fear, flytande radsla. Det ar
denna till livet horande och ofrankomliga radsla som existensfiloso-
ferna kallar dngest. Utgdngspunkten dr en insikt om att inte bara vir
aktuella situation, utan dven tillvaron i alla tider, kinnetecknas av att
vara ett flytande liv. Det karakteristiska i detta tycks ha stegrats nir
den verklighet som moter oss ar framstalld som ett sd kallat globalt
system och ndrvarande i mediala presentationer. P4 si sitt framstar
alla de fasta héllpunkterna som flytande.

Upplysningstidens och forra seklets utvecklingsoptimism lever idag
sida vid sida med en obestimd, flytande radsla just darfor att, som
Bauman skriver: »Ett helt liv ar numera en lang kamp, som troligen
aldrig kan vinnas, mot farhagornas forlamande grepp och mot de dkta
eller formenta faror som gor oss radda». Manga slag kan vinnas i
den kampen men inte kriget. Radslan lamslar just darfor att radslans
grund dr det morker om vilket ingen kunskap kan vinnas. Darfor ar
doden — inte déendet men doden — den mest pregnanta formen av den
ovisshet, som riddslan vixer ur. »Ingen minsklig erfarenhet, hur rik
den dn ar, ger en antydan om hur det kdnns nir ingenting kommer att
hianda och ingenting mer finns att gora.»

Doéden kan inte motas med erfarenhetens kunskap. Darfor dr rads-
lan for doden det mest genuina uttrycket for att radslan ar en reaktion
pa vér bristande formaga att hantera och manipulera verkligheten.
Samtidigt lever viien kultur, 4nnu priaglad och delvis trostad av moder-
nitetens tilltro till att vi kan fi kunskap nog att undanr6ja de faror
som vi vet hotar. Vet vi att de hotar, vet vi ocksd hur de skulle kunna
bemaistras och undanrojas. Men ironin i livet dr att vi numera ocksd
vet att de globala och existentiella hot, som inramar livet, vasentligen
ar resultat av manniskans formiga att manipulera tillvaron. Hoten
ar darfor sddana att ingen har kontrollen, ingen kan styra, ingen kan
formds undanroja hotet. De flesta kulturer i mansklighetens historia
har hallit vid medvetande insikten om att var kunskap och kontroll ar
begransad. Uppmaningen att minnas sin dodlighet handlar om att inse
sitt beroende och inse att det finns, bokstavligt talat, livsavgorande
fenomen, som vi inte kontrollerar, trots att vi vet om dem. Nir denna
insikt sviktar dterstar endast hotet och var forsvarsloshet, som skapar
den rddsla Bauman skriver om.

Radslan ar flytande och individen oférmogen att hantera den, dar-
for att hotet och farorna ir flytande och omgjliga att hantera. Flytande
radsla kan inte undanroéjas. Inte genom att hotet undanrojs, for det kan
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vi inte. Och inte heller genom att osynliggora hotet med en forestill-
ning om ododlighet eller genom att gora doden till ndgot temporart.
Det »postmoderna» livet glider fran den ena episoden till den andra.
Hot, utmaningar och okunskap brukar vara temporirt begrdnsade
och dvergdende. Men inte det hot livet sjilv bar pa: doden.

Det hot som formar radslan ir i religionens sprak och rit ofta fram-
stillt just som detta yttersta, mest oundvikliga och okontrollerade,
doden. I det konkreta livets vardag ar hotet alltid konkret, 6ppet for
mojligheten att identifiera, kontrollera eller undanroja. Den avgorande
hanteringen tycks darfor vara en forpliktelse att halla hoppet vid liv.
Men hopp dr aldrig hopp i storsta allmanhet. Hoppet vaxer i min-
niskans mirkliga formiga att kunna betrakta det som dnnu inte ir.
Det handlar inte om hur det skall bli, men om det som just nu saknas.
Hoppet ar inte flykten in i framtiden men daremot forankringen i den
verklighet, som just nu praglas av hunger, saknad, lingtan. Nar kris-
tendomen dirfor i forkunnelse och gemenskap ska gestalta sitt avgo-
rande hopp méste det formas med hjilp av det konkreta livets grund-
fenomen. Det kristna hoppet infor doden ar darfor forankrat i Jesu
konkreta dod péd korset. Dir delar vi livet med Gud sjilv. Kanske dr
det darfor som ett av de vanligast forekommande halsningsorden fran
Jesus i Nya testamentet dr »Var inte radda!». Den kristna tron, lik-
som andra virldsreligioner, har uppehdllet en medvetenhet om déden
som mojlig att »leva i» ocksd utan erfarenhet eller kontrollformaga.
I doden delar vi livet med Gud sjélv. P4 sa sitt har rddslan och 6vergi-
venheten hallits stangen.

Kristendomens grundformer ar, med anledning av inkarnationen,
det konkreta livets vaxlingsrika livsnodvandighet, varje ny dags dag-
liga brod och vin. Narvaron av livets mening formas i kristen tradition
i en sammansmaltning. Guds ords konkreta manniskoblivande i Jesu
liv mellan Maria och Pilatus smilter samman med hans nirvaro i, med
och under brod och vin i 6msesidighetens maltid. Kristen tro lever,
bdde med avseende pé sitt centrum i Jesus fran Nasaret och i hans
narvaro nu, i sakrament och forkunnelse. Kristen tro ar helt beroende
av den konkreta historiskt bundna verkligheten, i vilken var och en av
oss far sitt liv. Kristendom finns inte i ndgon form befriad frin denna
sammansmaltning med historiska fenomen.

Kulturer och religiésa traditioner &r allas och ingens

Kristen tro finns aldrig frikopplad fran kulturella fenomen, livsav-
gorande traditioner och hidndelser. Kanske dr denna hybridiserings
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ofrankomlighet en nédvindig forutsdttning for att gora kristen tro
mojlig i hela varlden. Hos Paulus formas denna forutsittning i hans
resonemang kring omskirelsen: Ar det mojligt att hora till det Guds
folk som Abrahams, Isaks och Jakobs Gud, Jesu Kristi Gud och fader,
har upprittat, utan att bejaka tillhorigheten genom anpassning just
till Abrahams och hans barns yttre kulturella och religiésa observans?
Jesus sjilv hade ju respekterat denna observans!

Nir Paulus bryter med kravet pa omskarelse for ickejudar, da hin-
der ndgot avgorande med den kristna trons sjalvforstdelse. Den kristna
tron lever av vad Gud valt att gora nar Gud blev midnniska i historiskt
och kulturellt bunden gestalt. Varje manniska ar kulturellt och histo-
riskt bunden till sitt liv, omskuret eller oomskuret, jude eller grek, slav
eller fri. Med inkarnationen har Gud nu valt att gora dem alla till ett
folk, med alla sina historiska och kulturella egenheter, greken saval
som juden, europén savil som afrikanen, indiern saval som kinesen ...
Den kristna tron har dirmed kommit att befrias frdn en sirartad reli-
gios observans och istillet kommit att forenas med livets manga sar-
artade kulturer.

Denna ofrankomliga sammansmailtning med de ménga olika kul-
turerna gor att det jag kallat hybridisering blir en egenhet nodviandigt
forbunden med kristen tro: kristen tro finns enbart i hybridiseringens
gestalt. Kristen tro finns inte ndgonstans befriad fran det konkreta liv,
den kultur och den historia, som ir allas och ingens.

Diskursivitet — inte bara ett bidrag i
offentlighetens samtal

Ordet, spraket, intar i bide hebreisk och kristen livsforstaelse en oav-
visligt central plats. Tron kommer av hérandet och horandet av Guds
ord (Rom. 1:17). Det finns en risk att detta férvandlas till en orsaks-
kedja, som en mekanisk formedling och textutliggning, som infor-
mation om vad som star i texten. I luthersk tradition uppfattas detta
annorlunda. Tron ar tilliten till det skeende, som horandet, predikan,
tilltalet utgor. Detta att bli tilltalad »hor» till det for manskligt liv kon-
stitutiva. Ingen manniska kan leva utan att bli tilltalad. Forst i denna
tilltalets relation d4r man manniska. Forst i denna relationalitet finns
forutsittning for tillit, det som kyrkan kallar tro. Denna »tilltalandets
funktion» i predikan ar ett uttryck for Guds Ord som ett rop. Luther
paminner om att Guds ord inte dr en skrift, utan ett rop, som ljuder i
hela virlden om att Gud gjort midnniskan och méter henne i det liv vi
lever som Guds skapade och rattfirdiggjorda mianniskor. Nar mannis-
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kan av outgrundlig anledning litar pa detta livgivande frimodighetens
tilltal, da finns det som kallas tro. Den tron kan, just for att den har sin
forutsattning i tillvarons, med skapelsen givna, spraklighet, utan var
kontroll eller mojlighet att manipulera sigas bli frambringad — inte av
predikanten men av den helige Ande. Tron kommer av det vi hor, och
det vi hor kommer av Guds ord.

Scriptura et viva vox

Teologin har en viktig distinktion mellan scripsura och viva vox det
vill sdga skillnaden mellan skrift, text, och den levande rosten, talet.
Lisning innebdr ju ett mote mellan lasare och text. Texten liksom ldsa-
ren har i detta mote med sig ett sammanhang, en »repertoar» som
mojliggor tillignelsen och den vidgade forstdelse som uppstar vid detta
mote. Behovet av eller forekomsten av en »repertoar» ar inte minst i
religiosa och kulturella ssmmanhang avgorande for forstaelsen. Text,
myt och religiosa berittelser utgor en uppsittning sprakliga fenomen,
en kultur, med vars hjilp man kan finga en bit verklighet och se det
man annars inte skulle ha sprik for och inte annars skulle kunna han-
tera eller ge sammanhang.

Distinktionen mellan scriptura och viva vox svarar till en dubbel
sida av den manskliga kommunikationen. Utgangspunkten dr den for-
forande likheten mellan text och tal. Men den teologiska distinktionen
mellan text och tal kan med den franske spriakvetaren Paul Ricoeur
(1913—2005) formuleras i tesen att »text dr inte tal». Hans poiang ar
att talet har en omedelbarhet och en talare. Det vill sidga talet inbju-
der till ett samtal. Det dar meningsfullt att genom repliken motsiga
eller fa forklaring av talaren och tillsammans med talaren fordjupa
forstdelsen. En text ddremot, kan man inte fraga, vilket man kan gora
med den man samtalar. Texten dr en dod artefakt och den utgor ett
tillbakablickande material som kan anvindas av ldsaren for att ldsa.
Texten kan tolkas genom att ldsaren lagger en innebord i trycksvartans
tecken eller forfattarens formande av bokstaver och ord till meningar
och mening. Texten kriver sdledes en tolkning, utférd med hjalp av
regler och metoder. Talet har ett annat och omedelbart ansprdk pa
overensstimmelse med sanningen, en sanning som vilar pd den 6mse-
sidiga verklighet vi fingar i samtalet. Talet lever bara i den aktuella
pagdende omsesidigheten.

Mycket har bearbetats kring insikten att det kan finnas en skillnad
mellan en skriftlig eller muntlig kultur. Det handlar idag knappast om
en skillnad mellan olika atskilda kulturer. Visserligen finns det enkla-
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ver ddar manniskor saknar tillgdng till texter och dir kommunikatio-
nen visentligen ar muntlig. Det teologiskt betydelsefulla i distinktio-
nen mellan text och tal handlar diremot om en olikhet i manniskans
forstaelse av det liv och sammanhang hon star i och som hennes liv dr
grundat i. Utgors livets avgorande fundament av en text, som mdste
utldggas, som man rittar sig efter och anpassar sig till eller utgors fun-
damentet av en 6msesidighet som man deltar i och tillsammans med
andra lever i? Ser man denna skillnad kan man ana att en textcentrerad
livsforstaelse skiljer sig fran en diskursiv, samtalandets livsforstaelse.

Kristendomen vixer fram i en judisk kultur. Skriftlisningen intar en
central plats i synagogans gudstjanst och, vid sidan om Herrens maltid,
ocksd vid de kristna sammankomsterna. Det ir ett intressant fenomen
att de kristna texterna som vi moter i Nya testamentet tycks ha ett
sarskilt dominant inslag av — eller framstilla sig sjdlv som — deltagare
i ett pdgdende samtal och argumenterande. Nagot har blivit sagt, men
nu sigs ndgot nytt, vissa menar si, men det forhaller sig istallet sa ...
Det dr detta drag av pdgdende samtal, levande tal, diskursivitet, som ar
det speciella bade i den judiska och kristna trons livsform. Lasaren av
texten om Israels historia och Jesu liv utgor pa sa sitt en dialogpartner.
Utan en sddan deltagande ldsare blir texten enbart passerad informa-
tion. S4 ar det i till exempel Platons dialoger. Lasaren far dir via texten
hora hur de insiktsfulla samtalar, men ldsaren deltar inte sjalv.

Evangelierna, tydligast i Matteus, har en berittelse om nir larjung-
arna uppmanar Jesus att lira dem att be. I den undervisningen visar sig
flera drag i den kristna trons diskursivitet. Bon kan ibland beskrivas
som hjartats samtal med Gud, och tvd komponenter i uttrycket ar vik-
tiga: hjartat och Gud. Hjartats samtal 4r det sprakliga fenomen som
vi kan »by heart». Hjartats samtal dr nira forbundet med manniskans
mirkliga forméga att ocksa kunna tala med sig sjilv. Ocksd i det sam-
talet dr det viktigt vad man sager. Uttrycket samtal for litt tanken vilse.
Vi dr sa vana vid att samtal alltid 4r mellan tvd, och vi har sa latt for
att fangas i forestdllningen om samtalet som en overliggning mellan
tvd parter. Guds relation till mdnniskan ar inte det informerande sam-
talet. Guds ord talar inte om nagot for oss, Guds ord ar ett skapande
ord. Gud ir tillvarons sjilva forutsittning — inte en del av den. Den
avgorande podngen dr tillvarons spraklighet. Darfor kommer tron av
horandet och horandet kommer av Guds ord, det markliga ord som
later dova hora omsesidighetens och delaktighetens ord.

I evangeliets berittelse om hur Jesus undervisar om bonen Fader
var blir detta tydligt. Bonen &r inte ett informerande samtal for att
Gud ska veta vad vi behover. Gud vet redan, livet ar redan givet, livs-
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meningen redan given. Men, sdger Jesus i berattelsen, nir ni ber skall
ni sdga ... Inte sdga till Gud utan siga till er sjdlva, i er kammare. Sa
kommer Jesu undervisning om bonen. Nar ni ber skall ni sdga: »Fader
var, som ar i himmeln...»

Det ar en belysande egenhet att de stora bonerna i bibelns texter dr
sprakliga beskrivningar av livets forutsittning, beskrivningar av Gud.
Sa dr det i Marias lovsdng, Simeons lovsang, och si ar det i Psaltarens
psalmer, och sa dr det i Fader var. I alla dessa boner beskrivs Gudsrikets
forutsattningar. Som ett sprakligt fenomen fungerar bonerna som en
paminnelse om att 6msesidighetens och samtalets sprak, diskursivite-
ten, ar livets forutsattning. Och som annat Guds ord s skapar de det
som de namner och later Gudsriket komma till tals. Genom att dagli-
gen sdga »Fader var...» sd stills vi dagligen mitt i Gudsriket.

Kristen tradition som diskursivitet later livet komma till tals

Luther papekar om predikan att den inte r ett tal om syndernas for-
latelse. Predikan dr syndernas forldtelse. Han uttrycker har en grund-
liggande forstdelse av det man kallar diskursivitet, samtalet. Det dr
sjdlva omsesidigheten, horandet, som gestaltar det liv Gud ger och
som Gud valt att forena sig med i inkarnationen. Darfor blir det, for
Luther i predikans tilltal och horande som den omsesidighet skapas
som livet nu en ging ir bestimt av och som den kristna tron tar emot
i frimodighetens tillit. Detta kallar kristendomen tro. »Tron kommer
av horandet» det vill siga av det som i det givna livets dmsesidighet
kommer till tals.

I forkunnelse och sakrament finns de rituella gestaltningarna av
att livets diskursivitet inte beror pd att vi manniskor har nagot att
sdga varandra. Det ar istallet den sprakligt givna 6msesidigheten som
foregar allt vart sprakande. Modersmalet eller det gemensamma givna
spraket utgor forutsittningen for samtalet. Det dar denna fundamen-
tala livsforutsittning som gor att liturgins tilltal i forkunnelse och
sakrament rymmer ett ansprak pa att vara Guds tilltal. Det liturgiska
uttrycket »dina synder dr dig forldtna» eller predikans och textlas-
ningens pastdende att detta dr Herrens ord handlar inte om att man
ska lyda prasten. Det handlar om att man i riten moéter det, som utgor
tillvarons sjilva fundament, livets ofrankomliga spraklighet. Denna
grundldggande tillit till att Gud i tilltalet forlater synder och till Gud
som gor sig narvarande i nattvardens brod och vin genom sitt eget
pastdende om att »detta dr min kropp, detta dr mitt blod». Orden
skulle bli utan innehall om de inte uttalades inom ritens ramar. Det ir
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riten, som en diskursiv praktik, som forflyttar sprakets innehall frin
att vara den enskilde predikantens inldgg till att vara ett med tillvaron
givet skapande tilltal.

Den kristna tron ar en tillit till att det ar Gud som later hora av
sig i forkunnelse och sakrament. Darfor ate det forhaller sig sa, blir
kyrkans undervisning inte enbart en information om texter, tradition
och kyrkans ordning. Kyrkans undervisning, hennes didaskalia, ar att
skapa former for det rituella tilltal som den enskilde kan lita till, som
inte enbart ett inlagg i debatten men istillet 4r en av Gud upprittad
faktisk relation.

Kristendom och kyrka dr inte bara en livsforstdelse. Den lever i en
konkret viarld med makt och maktmissbruk, med 6msesidighetens tillit
och informationens manipulation, med allmannelighetens inklusivitet
och natverkets gransdragning. I teologins historia tycks en ofrdnkom-
lig problemsfar ligga just i denna spanning. Den visar sig i Luthers
kritik av det han kallar kyrkans babyloniska fingenskap. Det han syf-
tar pd ir att evangelium, livsmodets och frimodighetens grund, har
gjorts beroende av lojalitet med kyrkoinstitutionen. I sin kritik av
kyrkoinstitutionens krav pa lydnad vill Luther sld vakt om Gudsrikets
oppenhet. En 6ppenhet som uttrycks av att Gudsriket moter oss i till-
talets ofrdnkomlighet.

Ocksa idag finns risken att begransa Gudsriket och livsmeningen.
Bade i de evangelisk-lutherska kyrkorna och i den romersk katol-
ska kyrkan hanteras spianningen mellan pluraliteten i kristendomens
gestaltningar och enhetens nodvindighet. Men all erfarenhet tycks
visa att enhet inte skapas av centralmakt. Inte heller leder pluralitet
alltid till méangfaldens rikedom. Centralmakt kan skapa uniformitet.
Pluralitet kan skapa splittrande konkurrens. Kyrkans historia tycks
vittna om en annan mojlighet. Just i diskursens, hybridiseringens och
plasticitetens mojlighet att kunna gestalta samsyn i mangfalden har
kyrkans tradition det som hennes didaskalia hallit levande: en livsfor-
staelse i tillit till att allmannelighetens historicitet ar tillvarons grund-
liggande sammanhéllande forutsattning. Darfor litar kyrkan pa att
det var nir Gud sade som allt blev till, och det var gott. Kyrkan litar
pa att berattelsen, diskursen, om ett alldeles normalt folks historia med
heroer och tolpar dar Gudsfolkets historia. Litar pa att en méanniskas
historia, hennes diskurs, fran Maria till Pilatus ar Guds historia. I sin
didaskalia litar kyrkan pd att berittelsen om den natt da Jesus blev
forrddd gor honom nirvarande, som manniska av kott och blod ocksa
i var gemenskap kring brutet bréd och delad kalk.
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Texten dr inte tal. Det material som undervisningen gor tillgangligt
ska utgora en repertoar med vars hjilp vi ska kunna samtala, for att
uttrycka och bidra till forstaelsen av verkligheten. Lika grundlaggande
som distinktionen mellan text och tal ar, lika grundlaggande ar att text
och tal betingar varandra. Kanske skulle man dirfor kunna siga att
didaktikens och undervisningens uppgift dr att mojliggora bruket av
kyrkans tradition i den egna livsforstaelsens dialog.
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Larprocessen gar att beskriva och
samtidigt inte

Huru kommer det faktum, som vi kallar en virlds-
eller livsaskdadning, empiriskt taget, till stand?

Pd denna frdga kan nog givas mdnga svar ...
Ddrfor ar det bist att belt enkelt sdga sin mening,
den md vara filosofisk eller ofilosofisk.

Man lefver sig till sin lifsaskddning!

J. A. Eklund

alla tider har kyrkan och teologisk reflektion haft en medvetenhet om

att det som kallas kyrkans undervisning maste ses i relation till tva

fenomen. Kristen tro gar att beskriva, det vill siga kyrkan kan under-
visa. Men den tro, som undervisningen ska ge stod, uppfattas inte som
ett resultat av undervisningen utan som ett resultat av den helige Ande.
Denna erfarenhet stimmer vil 6verens med det som ir pedagogers och
religionsdidaktikers iakttagelse. Den samlade effekten av undervisning
gar inte att forutse. Inte de positiva effekterna, dir eleven plotsligt far
en aha-upplevelse som sitter for livet och ger en livsavgorande exis-
tensforstdelse med livsmod och frimodighet. Ofta kan man inte heller
forutse det som gor att ett barn far sar for livet i den sa valplanerade
och vilvilliga pedagogiska process som skolan utgor.

Kunskap ar makt

Francis Bacon hade i sin aforistiska formulering om »kunskap ar
makt» en befrielsens ambition. Det feodala samhillets statiska jord-
agande konservatism skulle genom utbildning brytas till forman for
samhillets utveckling. Kunskap kan ge makt att skapa teknik, mani-
pulation och industriell férandring.

Denna forandringens kunskap, menade Bacon, ska genom utbild-
ning liggas i manniskans hiander. Bacons aforistiska formulering om
att kunskap ar makt kom att spela roll for var uppfattning om skola,
undervisning och kunskap. Darmed blir det ocksd meningsfullt att fun-

39



dera over att makt alltid 4r ndgons makt, som hianger samman med att
kunskap alltid 4r ndgons kunskap. Darfor maste vi aktivt avsloja ris-
ken att kunskapens makt fingas av abstrakta mal, forhastade genera-
liseringar eller det han kallar idola, avgudar, det vill siga vilseledande
falska bilder. Inte minst hans val av en metafor fran religionens virld
gor det litt att applicera hans enkla teori ocksa pa religionsundervis-
ning. Bacon laborerar med fyra forrddiska idoler:

Idola tribus: stammens forforelse. Det handlar om det begransade
perspektivet, innegruppens och det moderna nitverkets forforande
inforstdddhet. Natets makt dr att infinga men inte knyta samman.
Makten ligger hos den som skapar nitet. Kunskapens makt dr att bryta
upp den forédande stammens nitverk och inforstaddhetens kritik-
loshet. Kunskapens makt ska istillet brukas till forman for upprit-
telsens lojalitet. For kyrkan ligger det en risk att identifiera Gudsriket
med den egna gruppens inforstdddhet, observans och framgang.

Idola specus: grottans, instingdhetens, fordomens och isolering-
ens forsndvade bild. Kunskapens makt ligger i att bryta upp den for-
odande begransningens forforelse till forman for mojligheten att se ur
den andres perspektiv. Kyrkan och den egna kyrkotraditionen rym-
mer risken att betrakta de andra som utanfor. Kristen tro ir istillet en
stindig paminnelse om kyrkans allmannelighet och att Guds befrielse
omfattar skapelsen och minniskan, inte bara kyrkan och de kristna.

Idola fori: torget och marknadens forforelse. Det handlar om den
for undervisningen och kunskapsproduktionen forodande forestall-
ningen om efterfrdgan och lonsamhet. Kunskapens makt ar att bryta
upp den forodande forforelse som ligger i anpassning till marknad och
naringsliv, till forman for insikten att torget ocksa ar vardagens och
det levande livets motesplats for den gemenskap som kan formulera
vadjan till de andra om stod i upprittelse och forandring. Ockséd den
kristna undervisningen riskerar att mata sig sjdlv med sin egen fram-
gangs matt. Den kristna undervisningen har ofta brutit marknadstor-
gets lonsamhetsbild med att istallet likna livet vid en dker dar sades-
kornets dod ar livets forutsattning.

Idola theatri: den uppskattade opportuna forstallningens forforelse.
Det moderna krishanteringsbehovet kan locka kyrkan till sidant som
far uppskattning. Alternativet vore sjilvklart omojligt. Kunskapens
makt ar att synliggora, uppvisa det som behover synas for att inte
glommas och gdmmas av opportunismens frestelse. Den kristna kris-
hanteringens forutsattning ligger inte i trosten, men i den miljo, i den
didaskalia, dir sorg och fortvivlan kan delas. Den danske pristen och
psykoterapeuten Bent Falk (*1943) har pdpekat »att det finns mer
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hopp for ménskligheten till exempel i en mors otrostliga grat 6ver sitt
doda barn, dn det skulle finnas i den ’trost’ som kunde gora henne
likgiltig 6ver sin forlust».

Francis Bacons reflektioner 6ver kunskapens makt ar darfor ocksd
en fruktbar hjilp i kyrkans och teologins reflektion kring undervis-
ningen. Uppdraget ir, liksom for Bacon, att lita minniskans hopp,
langtan och saknad forma den foriandring som skapar regnum huma-
num, ett manskligt samhalle.

Kyrkans undervisning ger den enskilde inte bara kunskap, utan
ocksd makt. Det visar Luther, i sin forstdelse av sprakets och moders-
malets roll, som gor att Guds ord kan bli ett sprak i den enskildes
hjarta. Det visar Francis Bacon genom att peka pd hur det motstdnd
kan se ut som hindrar friheten genom att lita kunskapen styras av de
begransande avgudarna. Det finns darfor anledning att fundera ¢ver
vem kyrkans undervisning och larprocess faktiskt gynnar.

Didaktik handlar om utbildningens kvalitet

Amnesdidaktik inom teologi, humaniora och samhillsvetenskap har
en sarskild stillning. Dessa vetenskaper ar bestimda av sin oupplos-
liga forbindelse med mansklig gemenskap, kommunikation, historia
och kritisk reflektion. Pa sd sitt blir didaktiseringen en ofrankomlig
del av den vetenskapliga kvaliteten. Valet av till exempel historiska
eller sociala perspektiv dr en kdrnfriga. Tolkning av religion, kultur,
historia och sociala fenomen ir en integrerad del av dmnenas kun-
skapsfilt. Det ar for de flesta amnen en sjalvklar insikt att kunskap
alltid 4r nagons kunskap. Humanistiska och samhallsvetenskapliga
val av material, teoretiskt perspektiv och metodisk bearbetning hanger
ndra samman med hur viagval och makt fungerar i samhallet i ovrigt.
Den dmnesdidaktiska forskningen, med sarskild hansyn till den all-
manna skolans behov, dr inom en rad amnesomraden vialutvecklad.
Vetenskaperna har enligt universitetens Magna Charta ett ansvar att
»forvalta, vidarefora och skapa kultur» och att ge redskap for man-
niskans hantering av sin omvirld. Detta gor att den humanistiska och
samhillsvetenskapliga forskningen alltid maste bearbeta didaktikens
huvudfragor: vad, hur, for vem och varfor?

De didaktiska aspekterna av teologi, humaniora och samhéllsve-
tenskaperna utgor darfor en forutsittning for dessa vetenskapers kva-
litet. For att fortsatt uppratthdlla hog kvalitet i saval utbildningen som
forskningen forutsitts darfor att personella och materiella resurser
sakerstills for didaktisk reflektion.
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I de inledande tva kapitlen har jag behandlat vad som menas med
»att bedriva undervisning» i kyrkans sammanhang. Jag har forsokt
beskriva vad det dr for ett fenomen som kyrkans undervisning bear-
betar. Nu skall jag peka pa ndgra drag i den process som sjdlva laran-
det utgor. De didaktiska grundfragorna mdste namligen besvaras, inte
enbart utifrdn stoffet utan 4ven med hinsyn till den larprocess, i vilken
de dr insatta. Den bestims intressant nog inte av ldrarens didaktiska
val. Larprocessen tycks tvartom fungera lirande antingen vi vill det
eller inte. Detta behover forklaras.

Fran individ/samhalle till systemteori

Med upplysningen formas en ny uppfattning om bdde manniskan och
samhallet. Manniskan uppfattas som en suveran individ vars frihet dr
primar i forhallande till samhallet. Samhallet och mansklig gemenskap
ar resultat av kontrakt som sluts mellan fria suverdna individer. Den
enskilda individens frihet dr beroende av att hon inte binds av samhal-
let. De grundliggande friheterna for den enskilda minniskan maste
darfor sikras mot bade statens, kyrkans eller andra gemenskapers
maktutovning.

Den enskilda manniskan ar visserligen fri och suveran, men hon ar
ocksa forianderlig. Mianniskan utvecklas fran barn till vuxen. Den tan-
ken kom under 1700-talet att betyda oerhort mycket for utvecklingen
av pedagogiska teorier. Man beskriver det ibland som upptickten av
barnet. Darmed kunde man ta hdnsyn till barnets utvecklingsstadier,
anpassa metodiken i undervisningen efter barnets formaga och gora
undervisningen mer effektiv.

Upplysningens uppfattning av frihet, samhille och pedagogiskt
arbete hade sina rotfisten i skolastiken. Via rendssansen formar den en
helt avgorande mannisko- och samhallsuppfattning, som vi dnnu prag-
las av. Den foder en helt ny och avgorande distinktion for att beskriva
hotet mot manniskans frihet. Det dr distinktionen mellan individ och
samhalle. Man menade att endast nar denna avgorande grins respek-
teras sd skyddas individens frihet. Skolan och undervisningen, vad
galler religion och politisk uppfattning, maste darfor utformas sa att
individen skyddas.

Forestillningen om detta skyddsbehov har sin bakgrund i tanken
att undervisningen fyller individen med de erfarenheter som formar
henne. Hon bokstavligt bildas av undervisningen. Dessa bildande, for-
mande erfarenheter méste darfor viljas av individen sjilv, alltsa inte av
stat eller kyrkoinstitution.
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Sedan upplysningen har denna avgorande distinktion mellan indi-
viden och samhaillet kommit att pragla undervisningen bade meto-
diskt, innehallsligt och organisatoriskt. Inom religionsundervisningen
har man utifrdn denna distinktion ibland beskrivet larprocessen som
att lara av och lara om religion. I bida fallen med betoning av griansen
mot att undervisa i religion. De tre alternativen representerar den upp-
lysningsfilosofiska manniskosynens och samhillsteorins komponenter.
En individ kan gora erfarenheter och darmed lira ndgot av sin religiosa
omgivning. Men det ar individens suveranitet som mdste skyddas.

Den allminna skolan har sin grund i en skolplikt. Genom deklara-
tionen om de minskliga rittigheterna ska samhillet garantera att den
minskliga individen, barnet, far sin ratt till sédan kunskap som moj-
liggor hennes frihet och val i livet. Den obligatoriska skolan ska darfor
presentera den faktiskt foreliggande religionen, som nagot eleven ska
lara sig ndgot om, och pd sa sitt fa mojlighet att lara av. Undervisning
i religion omfattas inte av skolplikten. Undervisning i religion ar istal-
let resultat av individens eller familjens frihet och fria val att ingd i en
religios tradition eller gemenskap.

Distinktionen mellan individ och samhille 4r inte enbart en dis-
tinktion vilken som helst. Den handlar inte om tva perspektiv eller
om tva likvirdiga fenomen. Den handlar, ocksd med avseende pa
religionsundervisningen, om manniskosyn och om forstdelse av inne-
borden i de mianskliga rittigheterna. Det dr individen som utgor det
grundldggande fundament som samhillet ska skydda i kraft av att
vi som individer har en oavvislig ratt till skydd. Hari ligger orsaken
till att religionsundervisningen i den allminna obligatoriska skolan
sasom till exempel i Frankrike kan uppfattas som ett overgrepp och
alltsa ska forhindras. Istillet ska, menar man, religionsundervisningen
utovas i regi av det samfund som eleven eller hennes foraldrar beslutat
sig for.

Undervisning som imperativ

I upplysningens pedagogik ar undervisningens motstiand bristen pd
kunskap. Kyrkans undervisning handlar emellertid inte om bristande
kunskap. Kyrkans undervisning har ett annat motstind. Det som ska
avhjdlpas ar hiar missmod och utanfoérskap. Nar Luther formulerar
tesen att den kristne ar den friaste av alla och ingen underdanig och
samtidigt allas tjanare sa formulerar han den dubbelhet som kyrkans
undervisning ska gora tydlig. Det ar frimodighetens och frihetens
grund i den livsmening som redan ir given, och det dr den saklighet
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i engagemanget och det dagliga arbetet som ligger i den behovande
nastans sakliga behov. Undervisningen far hiarmed tva uppgifter, tva
syften med larprocessen. Undervisningen i den allminna skolan och i
folkbildningen ska ge individen kunskaper. Undervisningen i kyrkan
ska ge livsmod och respekt for saklighet. Bida dessa syften vilar pa ett
givet imperativ, bdda méste fullgoras for livets skull.

Larprocess oberoende av vart syfte

Kyrkans undervisning dr inte bara ett ansvar for att bygga kyrka eller
hélla den teologiska kunskapen vid liv. Folkbildningen pa detta omrade
kan man forvisso forvinta att kyrkans undervisning tar pd sirskilt all-
var. Men kyrkans undervisning handlar ocksd om ndgot annat att ge
rost at livsmodets livsforstaelse.

All undervisning 4r en uppgift som madste planeras och som kraver
kunskap. Men, som jag papekat, sa ir kyrkans didaskalia inte enbart
undervisning i lektionens form. Det handlar om en lirprocess dir vi sd
att sdga ldr oss genom att var omgivning nu ar som den ar. Den sociala
praktiken formar vart tinkande.

Den svenske pedagogen Roger Silj6 (*1948) har i anslutning till
den ryske socialpsykologen Lev Vygotsky (1896-1934) bearbetat och
utvecklat teorier for att belysa larandet, som en sociokulturell pro-
cess. Den sociala och kulturella inramningen av var vardag formar var
verklighetsorientering. Larandet och undervisningen ar darfoér ndgot
som sker, vare sig vi vill det eller ej. Men den riskerar att bli styrd
av makter som doljs. Nar Francis Bacon synliggor de forforiska idola
och fordunklingens makter handlar det om det, som sarskilt hotar den
undervisning, som syftar till manniskans befrielse. Bacons idola utgor
hinder for det imperativ som motiverar all organisering av undervis-
ning frdn upplysningen och framit. Han aktualiserar en insikt om att
larandet inte bara bestims av det som utbildningsplaneringen vill.
Larprocessen formas av komplexa, oberikneliga sociokulturella pro-
cesser. Den makt som kunskapen ger manniskan moter den makt som
de olika idola besitter och som utgor ett hinder for lirandet.

En undervisning som ska ta det didaktiskt hermeneutiska imperati-
vet pd allvar maste darfor gora sig medveten om larprocessen, genom
att se den med hjalp av tva teorier: teorin om den diskursiva praktiken,
och teorin om det kritiska tinkandets nédviandighet.
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Diskursiv praktik

Den tidigaste kyrkan utgjorde en gemenskap som bade formades av,
och formade, den kristna livsforstaelsen. Fran borjan stod det klart att
livets mest avgorande fenomen — rittfardiggorelsen, fralsningen, till-
horigheten till Gudsriket — bestims av det som omotiverat ar givet till
oss. Livet bestims inte av att vi fatt kunskap om eller anpassat oss till
ndgot, utan av det faktum att livet nu en gdng ar sidant som det visat
sig i Guds manniskoblivande i Jesus. Darefter uppfattade den kristna
gemenskapen sig som en av livsmening berorande gemenskap. Sjilva
forsamlingens liv kom att utgora det som formade livet.

Det levda livet blev gestaltningen av den gemenskap i vilken »ldran-
det» dgde rum. Det forefaller tydligt att kyrkans undervisning ddrmed
fick sin bestimning inte sd mycket av det som explicit lardes ut i under-
visningen, utan snarare av det som implicit formade forsamlingens liv.
Det dr detta fenomen, som i undervisning och i teorier om socialisation
kan beskrivas som en diskursiv praktik.

Diskursiv praktik dr ett uttryck som beskriver tva samverkande
fenomen i larprocessen. Det handlar om en diskurs, alltsa ett fenomen
i vilket ndgot kommer till tals med allt vad det betyder av émsesidighet
och paverkan. Larprocessen ar dartill en praktik. Nagot sker. Uttrycket
diskursiv praktik vill peka pa att diskursen aldrig enbart 4r ndgot som
kommer till tals, utan alltid ocksd en pataglig faktisk handling, som
andrar, forandrar och dstadkommer en social verklighet. Samtidigt dr
praktiken inte enbart ndgot som blir gjort under nigon timme nir
undervisningen dger rum. Praktik ar ocksa en handling som organise-
rar och dartill en handling i vilken de grundlaggande orienterande var-
dena formas, konstrueras och rekonstrueras. Nagot kommer alltsa till
tals i den sociala verksamhet som manskligt liv ofrankomligen 4r. Det
som kommer till tals i den undervisande larprocessen utgor samtidigt
en praktik, i vilken livets konstrueras och konsolideras.

Denna form av social interaktion, dir den gemensamma sociala
omsesidigheten i samtal och i samverkan skapar forstaelse, tycks vara
en bred och allmint accepterad forforstaelse av vad som inramar och
utgor forutsdttning for undervisning och larprocesser. Denna samord-
ning, samverkan mellan diskurs och praktik diar de omsesidigt flatas
samman och formar varandra, utgor dven forutsdttning for den lar-
process i vilken en livsforstaelse formas. Det finns en ldng rad teoreti-
ker som uppmarksammat och pa olika sitt bearbetat detta fenomen.
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Nagra av de tidigaste moderna teoretikerna kring det jag har kallar
diskursiv praktik ar den amerikanske socialfilosofen George Herbert
Mead (1863-1931) och den ryske socialpsykologen Lev Vygotsky
(1896-1934). I denna teoretiska tradition utvecklas en rad modeller,
begrepp och strukturer for att beskriva forutsittningarna for larpro-
cessen. Ofta har man stannat infor — eller begransat studiet till — den
sprakliga delen av undervisningen. Nar de olika individerna i skolan
samtalar med varandra si vixer nya insikter, lirprocessen ar igdng.
Eller sa har man i forsta hand uppmarksammat den praktik som sko-
lan eller undervisningen utgér. Fokus har hamnat i undervisningens
metod, i disponering av ldrostoffet pa ett for materialet och elevernas
forutsittningar lampligt satt.

I bdda fallen studeras delar av lirprocessen, delar utan vilka det
formodligen inte skulle finnas nagot lirande. Kombinerar man den
sociala interaktionen med en teori om sprakets roll for forstaelse och
en teori om att ndgot aven i praktiken kommer till tals, som de inblan-
dade individerna inte sjdlva haft for avsikt att uttrycka, sd kan denna
nya teori belysa det jag hir kallar den diskursiva praktiken. Det bety-
der att med det sagda sker ndgot, det vill siga det sagda ar en praktik.
Och i det som sker, i praktiken, kommer négot till tals oberoende av de
inblandades avsikter. Den tyske socialteoretikern Hans Joas (*1948)
har, inspirerad av G. H. Mead, belyst hur religion och virdegrund for-
mas i en sddan social och kulturell interaktion. Med likartade teorier
har Aleida Assmann (*1947) med teologisk relevans analyserat den
socialkulturella konstruktionen av tradition och virde.

Skolan som diskursiv praktik

Forstaelse for och bearbetning av ldrprocessen som en diskursiv praktik
har bearbetats av den svenska religionsdidaktikern Christina Osbeck
(*1969). Hon har undersokt och visat hur larprocessen ser ut och hur
den fungerar. Skolan dr en diskursiv praktik, det vill siga en lirande-
process som dger rum alldeles oavsett om vi vill det eller inte. I den
larprocessen kommer darfor elevernas livsforstaelse att fa sin form och
sitt innehall antingen vi vill det eller inte. Skolan som en lirande dis-
kursiv praktik formar och konsoliderar elevernas livsforstdelse. Skolan
utgor, skraimmande tydligt, en effektiv samhallelig sociokulturell akti-
vitet, som med krankningen som inldrningsverktyg formar och konso-
liderar samhaillets dominerande livsforstaelse hos eleverna.

Barn och elever gor inte som ldraren siger, men gor som samhal-
let gor. Larandet tycks ske genom en niarmast ofrankomlig anpass-
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ning till det sammanhang vi ingér i. Detta giller i synnerhet hur vi
lar oss grundliaggande virden eller sociala monster. Vi beskriver det
ibland med uttryck som visar att det dr en utifrin kommande tving-
ande makt. Vi blir berorda eller fingas, vi praglas, vi mdste passa in,
vi maste veta var plats osv. Alla uttrycken pekar pa att vi lar livsforsta-
else, inte darfor att skolan har det malet, utan darfor att larandet gar
till pd det sittet. Under senare delen av 19oo-talet utvecklades en rad
olika teorier for att pa olika sitt beskriva en dubbelhet i den sociala
process som larprocessen ar.

Maktens anonymitet

Den makt som ordnar samhillen, som formar resursanvidndningen,
inriktningar och satsningar inom produktion, avgor vilka idéer och
initiativ som vinner anklang och si vidare — all sddan makt tycks
vara ingens. Det dr inte lagstiftning, inte parlament, inte traditionens
institutioner eller ndgot annat av alla de organ eller personer som vi
av slentrian eller genom ideologisk mytbildning hoppas eller tror har
makten.

Efterkrigstidens socialteorier forsoker belysa ett nast intill klassiskt
fenomen. Maktens oberiknelighet tycks nastan alltid framstd som per-
sonifierad likt den romerska mytologins gudar. Mars, Amor, Minerva;
vem styr kriget, forilskelsen eller vishetens markliga, patagliga, okon-
trollerbara och osynliga irrvigar? Dessa gudars aktiviteter kan vi alla
se, men ingen kan riktigt kontrollera dem. Till viss del kan vi ana,
forutse och anpassa oss till dem, och pd likartat sitt forhaller det sig
med det som man ibland kallar Makten.

Man skulle kunna hanvisa till minga socialfilosofer i den tradi-
tionen. Lit mig bara nimna den franske filosofen Michel Foucault
(1926-84) som ett exempel. Han har i en rad studier beskrivit hur
denna anonyma men miktiga Makt »kommer till tals». Genom att
uppfatta makten med hjilp av metaforen »komma till tals» s& kan
man gora den tydlig. Verklighet 4r inte bara ett resultat av maktutov-
ning. Genom att se pd maktens redskap medan den styr alltsd medan
den verkar i larprocessen synliggors den makt som styr samhalle, tin-
kande och den sociala praktiken. Makten styr genom det som kom-
mer till tals, det vill sdga den styr genom det som kommit att kallas
»diskursen».

Termen diskurs rymmer just den dubbelhet som det handlar om.
Diskursen dr termen for samtalet. Diskursen dr ocksd beteckning pa
den l6pare som irrar lite fram och tillbaka, hit och dit for att orientera
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sig och lata helheten »komma till tals». Samhaillen kan alltsa klarldg-
gas genom att analyseras som diskurser, man gor en diskursanalys.

Den andra teoretiska insikten, utover att den styrande makten kan
synliggoras, ar att manniskan har ett ansvar att avsloja maktens mysti-
fiering. Detta ansvar kan sigas forma socialteorierna under andra half-
ten av 19o0o-talet och kan exemplifieras med den franske socialfilosofen
Pierre Bourdieu (1930-2002). Han ir en av de mdnga, som insett att
den makt som skapar samhalleliga och kulturella hierarkiseringar och
social stratifiering, den makten paverkar darigenom ocksd manniskors
vardepreferenser. Men vore den osynliga makten den enda strukture-
rande och formande kraften skulle manniskan inte kunna tanka vidare.
Det skulle inte vara méjligt, och dirmed inte heller meningsfullt, att
ens forsoka dndra samhillen. Protesten mot maktens fortryck skulle
vara omojlig. Darfor har, bland andra, Bourdieu reflekterat dver den
intressanta formdga som ligger i det manskliga livets och den mansk-
liga kulturens mojlighet att soka nya vagar, att se ett alternativ till den
anonymiserade maktens maktutdvning.

Man forstar dar man star

Den livsforstdelse som formats eller konsoliderats i den diskursiva
praktik som vi ingar i praglar var grundliggande hallning. Men vi har
som minniskor en egenhet, en kompetens, som ligger i formégan att
reflektera, att se alternativet. Det vi i aha-upplevelsen eller den egna
reflektionen fatt syn pd, det som i var reflektion kommit till tals, ar
inte enbart ett subjektivt inlagg i samtalet. Istallet uppfattar vi det som
sd fundamentalt avgorande for var verklighetsforstelse, att utan den
reflekterande insikten skulle vért liv inte vara vart eget. Utan den pa
detta sitt funna forstdelsen av livets sammanhang skulle vi inte langre
kdnna igen oss sjilva, kanske rent av inte langre vara oss sjilva. I luth-
ersk tradition har det formulerats i Luthers beromda ord »hir star
jag och kan inget annat». Visst kunde han annat, men da hade han
inte varit den han i sin existens dd var, formad av sin insikt och av sin
livsforstaelse.

Formagan att reflektera, att prova alternativ, att se det som dnnu
saknas, utgor vetandets och vetenskapens grundforutsittning. Manga
socialfilosofer forligger denna grundliggande forutsittning just i det
som dar diskursens forutsattning, nimligen det minskliga spraket. Det
ar spraket som gor alternativen synliga eller later dem komma till tals.
Samhillsférandring kommer till tals ndr den hungrige formulerar sin
hunger, lingtan och sitt hopp. Denna reflekterande kritiska forméaga,
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grundad i den minskliga artens forméga att lata alternativen komma
till tals, utgor forutsattning for manniskans mojlighet att bygga sam-
hallen och skapa kultur.

Dessa socialteorier om den diskursiva praktiken och dess samman-
flatning med makten och spriket utgor inte enbart fruktbara socio-
logiska eller socialpsykologiska teorier for att beskriva den allminna
larprocessen som en socialisationsprocess. Teorierna dr ocksd teolo-
giskt relevanta. De handlar om avgorande fenomen i kyrkans didaska-
lia, namligen larprocessens dubbelhet. Den dr bade moijlig att beskriva
och samtidigt oberiknelig, som den helige Ande. Teorierna belyser
den transcendens som kyrkans didaskalia later komma till tals med ett
sprak som formas i kyrkan som hennes diskursiva praktik.

| praktiken kommer nagot till tals

Kyrkan utgor med sin forkunnelse och sakramentsutdelande en dis-
kursiv praktik. Nagot kommer till tals. Det for teologin fruktbara i
att se forkunnelse och sakrament som kyrkans diskursiva praktik dr
att dessa fenomen i ett avseende dr handlingar som ofrankomligen hor
med till livet. Manskligt liv ar tilltal och delad maltid. Denna kombi-
nation av ofrdnkomliga manskliga handlingar och dessa som barare
av livets mening gor dem till avgorande delar i det som kallas kyrkans
undervisning. De utgor just som diskursiv praktik handlingar i vilka
nagot kommer till tals. I kyrkans didaskalia, i hennes larprocess cen-
trum, ska livets mening komma till tals.

Hairi ligger anledningen till att det inte gér att isolera kyrkans
undervisning frdn kyrkan som en diskursiv praktik i gudstjinst, dia-
koni och mission.

Det finns i undervisning ett moment av kunskapsformedling. Nar
vi forsoker beskriva detta sd anvander vi tva uttryck: kunskapsférmed-
ling och elev. Men det intressanta dr att vi pa sd sitt binder samman
tvd delvis olika forestillningar. Den ena utgdr ifrdn att kunskap ar
ndgot som ldraren besitter och ger till eleven, som dnnu saknar denna
kunskap. Uttrycket elev sdger ndgot annat. Dari uttrycks en forestall-
ning om att ndgon 4r elev och alltsd i undervisningen eleveras, det vill
sdga upphojs till den niva eller det vaningsplan som lararen befinner
sig pa. Det betyder i bada fallen att larprocessen begrinsas till meka-
nisk forflyttning, fran sandare till mottagare eller fran en niva till en
annan.
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Detta har for de flesta pedagoger inneburit att man nir man vill
beskriva larprocessen talar om lirandet som en forandringsprocess.
Men livsforstaelsens larprocess utgor ett skeende alldeles oavsett om
ldraren eller eleven vill det eller inte. Ndgot kommer till tals som formar
livsforstaelsen hos de inblandade. Larprocessens syfte ar att bidra till
en forindring av forstdelsen. Istillet for att beskriva den fordndringen
i termer av mekanisk forflyttning si talar man hellre om ldrprocessen
som en diskursiv praktik dar forstaelsen skapas och konsolideras.

Forstdelse kan innebdra att kunskap overfors fran en person till en
annan. Men eftersom det istdllet handlar om en férandring och inte en
overforing innebar detta att vi maste beskriva forstaelse som en rela-
tion mellan tva tillstdnd. Larprocessen forandrar min forstaelse. I bida
fallen finns ett behov av talet tva. I alla kulturer och religioner och
genom hela kyrkans historia utgor detta tvatal ett centralt problem-
omrade. Redan en upprakning av nagra uttryck for livets och verklig-
hetens »tvatal» visar pd komplexiteten i fenomenet: dialog, diabolos,
diagnos, dialektik, dualism... Det visar att tvd kan forhalla sig till var-
andra i samspel eller i motsittning, antingen antagonistiskt, varandra
uteslutande eller dialektiskt, varandra berikande. Detta i larprocessen
ofrankomliga tvatal, oavsett om det handlar om kunskapsoverforing
eller forstaelseforandring, ar teologiskt relevant. Jag ska har darfor
antyda ett andra teorikomplex, vid sidan om teorin om larprocessen
som en diskursiv praktik.

Kyrkans ldrprocess har inte sitt primdra motstind i hinder for kun-
skapsoverforing, utan i hindret for forandring fran missmod till frimo-
dighet. I kyrkans didaskalia handlar det darfor mer om ett dialektiskt
tvatal och mindre om ett dualistiskt tvatal. Vi har darfor anledning
att stanna infor ett andra teorikomplex, det som kan betecknas som
kritisk teori.

Kritisk teori

Ett nodvandigt inslag i den vetenskapliga reflektionen ar det som vi
brukar kalla ett kritiskt forhallningssatt. Uttrycket kan missuppfattas
sd att det vetenskapliga forhallningssittet begrinsas till att finna fel,
kritisera och avvisa. Ett sddant begransat uppdrag ar riskfyllt. Som
teolog dr min erfarenhet att denna form av nodvindigt vetenskapligt
arbete dr djavulens basta redskap for att stoppa vetenskaplig pro-
duktion. I en akademikers 6ra behover djavulen endast viska dessa
tva sanningar: det finns fler bocker att lasa, det finns fler aspekter att
beakta. Dessa tva sanningar dr nog for att djavulen ska kunna stoppa
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allt avhandlingsskrivande och alla nyskapande och nyorienterande
beslut.

Men ett kritiskt forhallningssitt d4r mer, och framfor allt handlar
det om att visa pa alternativ och mojligheter. Teologiskt har ett kritiskt
vetenskapligt forhallningssitt sin ndring i lingtan och hopp. Det ir
medvetenheten om ett hotande slaveri som i judisk och kristen tradi-
tion format lingtan efter Messias, befriaren. Hari ligger en implicerad
forestillning om att tillvaron kan vara annorlunda an den ar. Men
detta annorlunda ar inte enbart ndgot annat, som ocksa kan finnas.
Det handlar om en kritisk medvetenhet, en klarsyn i att vara diar man
ar och att vara dir i medvetenhet om att man dir kan bygga gemen-
skap och samhille. Kritisk medvetenhet ir ocksd en medvetenhet om
att den livgivande gemenskapen aldrig dr ndrvarande utan att vara
hotad. Det dr denna dubbelhet som utgor grunden for kritisk teori.
Det ar denna dubbelhet som formar forestillningen om Messias, och
det dr denna dubbelhet som i judisk tradition far sitt narrativa uttryck
i tillkomsten av Mosebockerna i samband med den sa kallade babylo-
niska fidngenskapen pa s8o-talet fore var tiderdkning.

Babyloniska fangenskapen i bibelberattelsen
— diaspora ar hemma

Mycket kan formodligen tas bort ur den judiska forestillningsvarlden
utan att judendomen skulle upphéra. Men utan Mosebockernas tex-
ter blir det ingen mening i uttrycket judendom. Den historien utgor
dartill en ofrankomlig forutsattning for avgorande drag i socialfilo-
sofiska teoribildningar om moijligheten for ett manskligt samhalle
och en samhallelig manniska. Sambandet mellan 6msesidighet, bero-
ende och frihet, teologisk dialektik och kritisk teori fir sin berittade
gestaltning nar det judiska folket av det babyloniska imperiets kejsare
Nebudkanesar (630-562 f.Kr) fors i fingenskap fran Jerusalem till
Babel. Mycket kan sigas om detta. Lat mig enbart antyda den dub-
belhet som redan har, for mer 4n 2500 ar sedan, formuleras och som
ligger i den kritiska teorin. Den dubbelheten dr férmodligen en orsak
till att berattelsen ar teologiskt relevant i forstdelsen av lirprocessen
och for kyrkans undervisning.

Under denna babyloniska fingenskap vixer forestidllningen om
diaspora. Det ar ett uttryck for att det judiska folket lever utspritt,
alltsa inte samlat i och kring Jerusalem med sitt tempel. Darfor innebar
livet i diaspora ocksa en hemlangtan, lingtan till Jerusalem. Just hiri
ligger spanningen. Vad dr hemma och vad ir diaspora? De kan inte
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tankas utan varandra. Frigan dr om de kan tinkas utan berittelserna
om den babyloniska fingenskapen. Abraham 4r nimligen fodd i sta-
den Ur, som ligger just dar folket nu befinner sig utanfor Babel. De ar
alltsd i en mening nu hemma pa »fidernegirden». Men samtidigt ar
det just nir de befinner sig dir, i babylonisk fangenskap, som de upp-
lever att de inte 4r hemma dar de ska vara, nimligen borta i Kanaans
land. Diaspora dr den grekiska termen for utspridd. Nar Abraham av
Gud sjdlv uppmanades att bege sig bort ar det vilsignelsens diaspora.
Men diaspora ar ocksd Guds straff. Folket ska spridas bland alla jor-
dens folk om inte Israels barn haller sig till Abrahams och Israels barns
forbund med befrielsens Gud.

Babyloniska fangenskapen hos Luther

Den bibliska berittelsen om den babyloniska fangenskapen dr berat-
telsen om ett folk som dr utkastat. De ar pa en annan plats dn dar de
hor hemma. Denna bild, att befinna sig pa fel stille och vara i fing-
enskap, den anvinder Martin Luther nir han ska diskutera krisen i
kyrkan. Kyrkan delar ut sakramenten, men samtidigt riskerar kyrkan
att fora manniskor och kyrkan bort fran platsen dar vi hor hemma.

Luthers anvindning av den dubbelhet som ligger i den babyloniska
fangenskapen ir ett exempel pa en kritisk teori. Det han forhaller sig
till ar en, som det kan forefalla, sjalvklar kyrklig ordning med ett antal
gudstjanstformer, som pa olika sitt ar knutna till livet. Det dr dop,
nattvard, avlosning, konfirmation, vigsel, sjukas smorjelse och prist-
vigning. Bruket av dessa handlingar ar ett uttryck for samhorighet med
kyrkan. De utfors alltsa dar de tycks hora hemma. Men — och dari
ligger poangen i hans reflektion — Luther ser det som fangenskapen
i Babel gjorde tydligt. Det kan se ut som om man ar dir man hor
hemma, men man ar dnda pa fel plats, i fingenskap.

De kyrkliga handlingarna, sakramenten, ska lita det viktigaste
komma till tals. De ska vara kyrkans undervisning, hennes didaska-
lia, det vill saga evangeliet om att Gud har gett manniskan liv och
salighet. Istillet ser Luther att kyrkoledningen med biskopar och pave
borjat anvanda de kyrkliga handlingarna som redskap for att utéva
den kontrollerande makten. Sakramenten har berovats mojligheten att
vara en diskursiv praktik, som later Guds barmhirtighet och den givna
livsmeningen komma till tals, manniskor till trost och livsmod. Istillet
har de blivit redskap for kontroll och lojalitetsforklaring.

Den bibliska berittelsen om den dubbelhet, som ligger i att vara
»hemma» och samtidigt »borta i fdingenskap» ger en bild av en dub-
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belhet. Den kan anvindas for att ge rost at ett alternativ i en for Luther
aktuell situation och i en fridga som handlar om ndgot helt annat an
Israels barn i babylonisk faingenskap. Det man kallar kritisk teori inne-
bir, liksom i Luthers kritik av rddande kyrkliga praxis, inte bara ett
papekande om att nagot ar fel. Det handlar inte om att peka pa fel.
Det handlar om att peka pa en konflikt och att dirmed peka pa nagot
som gor det mojligt att se vad alternativet skulle kunna vara. Denna
fokusering pa alternativet utgor sjilva vardet i den kritiska teorin. Det
finns alltid alternativ, men det avgorande ar om alternativet fir ndgon
betydelse for det som det hela handlar om. Handlar sakramenten om
att dela ut livets mening eller om att visa lojalitet med kyrkan? Lever
minniskan av ndd eller lever minniskan av sin trohet mot kyrkan? Ska
kyrkan visa pa det givna livet eller sld vakt om det valda livet?

Buber, Benjamin, Bloch, Adorno, Bauman...

Som socialfilosofisk teori utvecklas uppenbarligen denna dialektiska
tradition frdn den mosaiska livsforstaelsens berittelse om babylo-
nisk fingenskap och messiansk forvintan. Beteckningen kritisk teori
anvinds i synnerhet av en rad judiska sociologer och filosofer i mitten
av 1900-talet. Dessa kom att i flera avseenden spela roll for den teo-
logiska reflektionen. Deras teori har ocksa teologisk relevans for att
belysa den ldrprocess i vilken kyrkans undervisning, hennes didaskalia
ager rum. Lirprocessen i kyrkans undervisning rymmer ett implicit
imperativ: att synliggora just befrielsen. Men inte som en abstrakt
befrielse, utan som en befrielse vars sociala riktning och existentiella
forankring ar knuten till ett konkret hot. Det handlar om konkret
motstidnd, sdsom det visar sig i min nistas faktiska nod och mitt livs
faktiska missmod.

Dessa socialfilosofiska teorier, som jag sammanfattande kallar kri-
tisk teori, har en teologisk relevans for kyrkans undervisning. Inte bara
darfor att de har nagra avgorande rottradar i den judiska och kristna
traditionen, utan darfor att de pekar pa avgorande fenomen i larpro-
cessen. Liarandet kan beskrivas som en fériandring av nigons forsta-
else. En sddan forandring ir i kyrkans undervisning férbunden med
ett standigt pdgdende konkret motstand. Inte motstdnd mot lirandet
— det sker i den diskursiva praktiken vare sig vi vill det eller ej — utan
det handlar om ett motstdnd mot upprittelse och frimodighet. Ska den
teologiska reflektionen kring kyrkans undervisning bli en reflektion
kring denna pagdende kamp maste man, enligt min mening, ha en teori
om larprocessen. Man maéste kunna beskriva lirandet som ofrdnkom-
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ligt. Samtidigt méste man synliggora den upprattande och livsmods-
stirkande kampens ofrankomlighet. Teorierna om diskursiv praktik, i
kombination med en teori om alternativens mojlighet, kan mojliggora
en larprocess, som ansvarigt forhaller sig till verkligheten.

Medvetenheten om maktens, fortryckets och missmodets forra-
diska mekanismer madste goras synliga och kritiseras. Den kritiska
teorin formades visentligen av socialfilosoferna Theodor W. Adorno
(1903-1969) och Max Horkheimer (1895-1973). Men varfor upp-
marksamma allt hotande och negativt? Borde man inte noja sig med
att beskriva det ljusa i tillvaron? Nej, sdger de:

Lovsdnger till solen dr avgudadyrkan. Bara i den blick, som soker sig till
det av dess strilar forbranda tridet, finns en aning om storheten i ett ljus,
som inte samtidigt behovde forbranna den virld det bestralar. (Horkhei-
mer & Adorno, Upplysningens dialektik, 1996, s. 241).

S4 moter vi igen Bacons varning for avgudarna, eller kanske ar det
Bibelns berittelse om att det i skapelsen finns ett ljus mer fundamen-
talt 4n Babels solgud, som bara iar en lampa som befrielsens Gud, for
vilans skull, slicker om kvillen. Ljuset i den kritiska blicken dr den
forsta veckodagens »varde ljus», ljuset i barnets 6gon i H C Andersens
(1805-1875) saga och ljuset i det hopp som lyser i elindets natt.

Undervisning ar ett svar pa det hermeneutisk-didaktiska
imperativet i larprocessen

Larprocessen dger rum, vare sig vi vill det eller ej. Just darfor maste
kyrkans uppdrag »att bedriva undervisning» formas i medveten-
het om detta. Med teorin om diskursiv praktik kan vi fa syn pa vad
som sker. Med en kritisk teori kan vi tydliggora vad det handlar om.
Verkligheten maste tolkas i sitt méte med 16ftet om den yttersta frihe-
ten och den yttersta bundenheten. Mitt livs avgorande virde ar givet
av barmhartighet, och mitt livs arbetsuppgifter ar givna av den beho-
vande nistan.

Vad ir det som forvintas av en kyrka som givits ansvar for »att
bedriva undervisning»? Det kravs formaga att skydda den larprocess,
den didaskalia, som ger oss livsmod och frimodighet. Det krivs en
kompetens att hantera den ofrdnkomliga tolkningen av traditionen
och den aktuella situationen. Det kravs en kompetens att hantera de
ofrdnkomliga didaktiska problemen i en ofrankomlig diskursiv prak-
tik, som vi kallar didaskalia. Nir vi nu sett de tva teorierna om diskur-
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siv praktik och kritisk teori sd kan vi ocksa ge innehall at vad det bety-
der att kyrkans undervisning med hinsyn till larprocessen forutsatter
en hermeneutisk didaktisk kompetens. Detta skall jag nu belysa i nasta
kapitel: Undervisning som hermeneutik, undervisning som didaktik.
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Bedriva undervisning med en didaktisk
hermeneutisk kompetens

process i vilken den kristna livsforstaelsen formas och kan motas

med trygg tillit. Jag har nu i tre kapitel, kort och snabbt, gett
en bild av ndgra teologiska aspekter av kyrkans uppdrag: att bedriva
undervisning. Det handlar om ett uppdrag som ofrankomligen finns
med sedan den tidigaste kyrkan, det handlar om en teori om vad reli-
gion och kristendom ir, och det handlar om vad en larprocess innebar.
I detta sista, fjarde kapitel ska jag reflektera kring vilken kompetens
som rimligen maste forutsittas for att uppdraget att bedriva undervis-
ning ska kunna tas pd allvar.

Att bedriva undervisning och arbeta teologiskt ir att uppritta en
omsesidig kritisk relation mellan en tolkning av traditionen och en
tolkning av den aktuella situationen. Kompetens for detta uppdrag
innebir fortrogenhet med vad religion, kristendom och kyrkans tra-
dition ar for ett fenomen. Det betyder dartill en medvetenhet om vad
en larprocess dr och hur den kan uppfattas, alldeles oavsett vad den
later komma till tals, oavsett om det dr kyrkans eller den allménna
skolans.

Nagra ganger har jag berort att den teologiska reflektionen och den
teologiska bearbetningen av kristendomen i undervisningen forutsatter
en hermeneutisk didaktisk kompetens. I detta avslutande fjarde kapitel
ska jag ndgot ge innebord i detta. Men jag ska inleda med att forsoka
aktualisera det som i den europeiska utbildningstraditionen har ansetts
vara de mest grundliaggande formagorna for kunskap och larande. Det
handlar om spraklig formaga, historisk medvetenhet och vetenskapligt
forhallningssatt. Dessa tre formdgor ansdgs sd ofrankomligt nodvan-
diga att de fick ge namn &t den inledande perioden i skolan, trivialsko-
lan. Uttrycket anspelar pa den latinska beteckningen pa de tre forma-
gorna, trivium. Denna trivialskolas grundliggande formagor kan det
finnas skal att ndgot fundera 6ver. Det handlar nimligen ocksa om det
teologiska arbetets och undervisningens viktigaste kompetenser, med
relevans for inneborden i kyrkans uppdrag att bedriva undervisning.

|<yrkans didaskalia innebar en forpliktelse att ta ansvar for den lar-
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Trivium

Trivial betyder det alldagliga, det som svarligen kan undvikas i nagot
sammanhang. Ordet hamtades etymologiskt fran ordet for trevagskor-
set tri-via ddr allfarvagarna mots. Det handlade om de tre grundlag-
gande kompetenser som ansags utgora forutsattning for larandet i all-
minhet och dirfor skulle trinas under de forsta drens undervisning. P4
sd sitt blev de inledningen till elevens skolgidng och kommande arbete
for det gemensammas basta. Dessa tre kompetenser var och tycks dven
nu vara: grammatik, retorik och dialektik. Dessa tekniska termer ar
virda en reflektion. De ar teologiskt relevanta med betydelse for kyr-
kans uppdrag att bedriva undervisning. Dessa tre grundliggande tri-
viala formdgor dr knutna till kommunikationen, och som sidana kan
de tyckas alltfor »triviala» for att behova uppmirksammas. Men just
darfor behover de trinas.

Spréklig kompetens (grammatik)

Nagot maste komma till tals for att man ska kunna beskriva det som
att bedriva undervisning. Redan hiri mirker vi en egenhet i spraklig
kompetens. Inget skulle finnas av allt det som finns om inte i begyn-
nelsen ndgot blivit sagt — och det blev ljus. Spraket dr som inget annat
fenomen grunden for den manskliga kulturen. Formodligen dr insikten
om detta en avgorande forutsattning for att de bibliska berittelserna,
i bade den judiska och kristna livsforstaelsen uppfattats som grundpa-
stdenden om tillvaron, livet, minniskan, djuren och all naturen.

Spraket har denna markliga makt att bade patagligt — som i loftet
— och abstrakt — som i arkitektens bild av huset — skapa det som det
namner. Darfor blir spraket i den undervisande situationen ocksa ett
etiskt laddat fenomen. Den som bir ansvar for undervisningen har
ocksa forpliktelsen att reflektera over och uppova sin formaga att siga
det han eller hon menar och ar beredd att svara for.

Vardagsspraket lever diaremot av inforstdddheten. Nara vanner
kan klara sig linge med antydningar och inforstdddhetens forkortade
uttryck, ljud och - tystnad. Men ska gemenskapen fordjupas, ska det
som man talar om fortydligas eller nya sammanhang utvecklas, da
kravs ett sprak dar det som sigs ocksa dr det som uppfattas. Ska spra-
ket inte bara bekrifta det redan foreliggande maste nagot nytt kunna
bli sagt, som lyssnaren kan forhilla sig till.

I synnerhet i undervisningen spelar den sprakliga kommunikations-
formagan en avgorande roll. Inte bara for att kunna siga det man vill
ha sagt i undervisningen, utan ocksa for att bistd den sprakligt otri-
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nade genom att kunna erbjuda ett sprak, trina nyanserna och redska-
pen, for att med sprakets hjilp lyfta fram det komplicerade eller det
den andre vill fa sagt. Kanske dar formdgan att ge sprak at livets tve-
tydigheter viktigare dn att bekrafta det dunkla och osidgbara. Spriklig
kompetens handlar dirmed, i kyrkans undervisning, om att utveckla
sprak for att kommunicera det komplexa fenomen som livet nu en
gang ar.

For denna uppgift har kyrkan, till skillnad fran de flesta andra
gemenskaper, en overdadigt rik tradition med belysande begrepp, dis-
tinktioner och processer. Méanga av dessa kommunikativa fenomen ar
endast i 6verford mening sprak. Bilder, riter och religiosa artefakter
far forvisso ndgot sagt. Ska de ocksd uppfattas och bli forstidda som
uttryck for mansklig erfarenhet sd maste de sittas in i det kommuni-
kationssystem vars uppbyggnad och Oversattbarhet motiverar att vi
raknar dem till det grundliaggande sprak som i trivium kallades gram-
matik. Kyrkans sprak kan aldrig, inte ens i meditationen, vara tystnad.
I varje fall inte om vi litar pa att Gud vill ha ndgot sagt nir det heter
»Gud sade».

Historisk medvetenhet (retorik)

All undervisning méste ge ett sammanhang av alla de intryck och fakta,
som livet rymmer. Vi har alla erfarenhet av att texter med rytm och rim
ar lattare att lira och komma ihag. Hur en sak framstills i spraket har
betydelse for om vi litar pd informationen eller inte. Detta har man
vetat lange, och den grekiske filosofen Aristoteles, vars arbeten haft
avgorande betydelse for den visterlaindska vetenskapens tankestruk-
turer, skrev en dnnu anviandbar bok om hur det levande talet fungerar
minniskor emellan. Boken heter helt enkelt Retoriken, talekonsten.
Boken handlar om vad det ar som gor att vi litar pd det som blir
sagt. Vad ar det for ndgot i talet som skapar tillit och tilltro. Aristoteles
pekar pa betydelsen av frasering, pausering, upprepning och andra
sprakliga fenomen, som vi i det dagliga samtalet anvinder men sal-
lan tinker pa. Nar dessa vil har uppmarksammats kan alla inse deras
betydelse. Aristoteles iakttagelser kring det som gor spraket trovar-
digt dr sa skarpsynta och vilférankrade att de ocksa kan anvindas av
en talare for att gora det egna talet mer trovirdigt. Darfor blev hans
studie under senmedeltiden och renidssansen inte bara en beskrivning
av hur det fungerar nar vi talar med varandra. Boken kunde ocksa
anvandas som larobok i hur man bor tala for att 6vertyga. I utbild-
ningen for advokater och prister, i traningen for den politiska makten
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och 1 affirslivet blev, dd som nu, formagan att manipulera med hjilp
av spraket viktig.

En viktig aspekt i den retoriska traningen var ocksd att kunna
beridtta. Att framstilla hiandelser och forlopp sa att de bidrog till klar-
syn och sammanhang. Berittandet och historia ar beroende av vartan-
nat. De historiska sammanhangen fungerar bade som motivering till
varfor det dr som det 4r och som synliggorande av hur det skulle kunna
vara istallet. Den konsoliderande makten och kraven pa forandring ar
beroende av att historien framstalls s att den blir trovardig.

Retoriken som kunskap om det troviardiga berattandet utgor dar-
med en avgorande kompetens i didaskalia. Vi sdg tidigare att larpro-
cessen som en diskursiv praktik dr maktens redskap. Undervisningen
handlar om att kunna hantera de makter och virderingar som for oss
skapar frimodighet eller missmod. Det handlar alltsd om det som var
trivialskolans uppgift. Det var inte bara konsten att kunna tala offent-
ligt. I det ansvariga skolsystemet och i kyrkans undervisning handlar
det om formégan att se sammanhangen. Det handlar om konsten att
se hur sammanhang byggs, hur makt utévas och hur verkligheten ar
manipulerbar. Ocksa for kyrkans undervisning blir det darfor viktigt
att de som har ansvaret for »att bedriva undervisning» sikrar sin till-
gang till de kompetenser som trivialskolan kallade retorik. Och dar-
med kan de utforma kyrkans undervisning sa att denna kompetens att
delta i tillitens samtal blir tillginglig for alla.

Kritiskt forhallningssatt — att se alternativen (dialektik)

Den tredje kompetens som trivialskolan skulle trana kallas ibland
logik, ibland dialektik. I bada fallen handlar det om en kompetens,
som relateras till retorikens formaga att ge sammanhang och att sam-
manhang kan bedomas. Som bekant kan vart sitt att tala ibland gora
att man motsager sig sjilv. Inte minst kyrkans livsforstdelse bygger
pa detta. Minniskan som samtidigt syndare och rattfirdig, Gud som
allsmaktig karlek och insikten om ondskans verklighet. Motsagelser
betyder ofta att inget blir sagt, men det kan ocksd, som den danske
teologen Jan Lindhardt (*1938) papekat, betyda att man kan f3 sagt
dubbelt s& mycket. Logiken och dialektiken betecknar en forméga att
tydliggora hur fenomen hinger samman.

Logiken brukar uppmirksamma den logiska uppbyggnaden.
Motsigelser och inkonsekvenser kan vara problem som man vill und-
vika. Logiken hjilper oss att uppticka dem. Dialektiken har en lik-
nande uppgift. Hir giller det ddremot att se alternativen och tydlig-

60



gora den nodvindiga motsiagelse som gor det mojligt att forbattra eller
dndra forhallanden.

Kyrkans teologiska reflektion och kyrkans didaskalia har alltid
varit klar over att tillvarons motsittningar kan vara uttryck for liv-
givande mangfald men ocksa for livsavgorande val. Gemenskap kan
vara de manga lemmarna i kroppen, men det kan ocksd vara valet
mellan den heliga allminneliga gemenskapen (katoliciteten) eller den
inbordes slutenheten (heresin). Dialektiken handlar darmed i kyrkans
undervisning inte om formagan att diskutera i storsta allmanhet. Inte
heller handlar det om att kunna formulera sin egen Overtygelse, det
hor till retoriken. Dialektiken handlar om en formdaga att se de avgo-
rande vigvalen och deras konsekvenser.

I borjan av 1900-talet formades en teologi som kom att kallas dia-
lektisk teologi. Den hade en av sina utgdngspunkter i nodvandighe-
ten av dialektisk kompetens for den teologiska forkunnelsens skull.
Dialektiken dr det som gor det mojligt att ta pa allvar att varje 6gon-
blick dr platsen ddr Guds skapelse och rattfardiggérande nad triffar
manniskan. Det betyder att teologi och kyrkan utan dialektiskt tidn-
kande riskerar att fastna i det redan passerade och pa s sitt soka
Guds livgivande tilltal, Guds skapelse och fralsning, kyrkans helighet
och Kristi narvaro pa ett annat stille an dar det visar sig som Guds
idag. Utan dialektik riskerar férkunnelsen och kyrkans undervisning
att mer handla om kyrkans igdr dan Guds idag. Men just dialektiken
gor det mojligt att i undervisningen fruktbart férhalla sig till det som
kyrkan av igar lamnat vidare till oss idag.

Teologiskt material

De tre »triviala» kompetenserna ar kommunikationsformaga, forma-
gan att ge sammanhang och férmagan att se alternativ. De hor till
forutsittningarna for uppdraget att bedriva undervisning. De far, som
jag har antytt, inom ramen for kyrkans undervisning en sarskild inne-
bord. Till kyrkans undervisning hor ofrdnkomligen det material som
utgor kyrkans tradition. Ar lirprocessen ett komplext socialt och kul-
turellt ssmmanhang, vari den kristna tron kommer till tals, forutsatter
kyrkans didaskalia en medveten bearbetning av det i kyrkans historia
tillgdngliga teologiska materialet.

Det ar vanligt att man beskriver detta material som tre olika men
av varandra beroende inramningar av den teologiska reflektionen och
den pagaende lirprocessen. Det handlar om det som Gvertagits, det
som brukar kallas tradition. Varje generation hittar inte sjalv pa kris-
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tendomen. Men varje generation formar med sin erfarenhet hur tra-
ditionen tas emot och hur den anvinds i liv och larprocess. For varje
generation och varje manniska blir det 6verlamnade levande i kyrkans
undervisning. Vi moter detta som evangeliets tilltal i det som kallas
kyrkans didaskalia.

Det som pa sa sitt har overtagits utgor alltsd det som kyrkan och
teologin med en fackterm kallar #raditionen. Det ir i forsta hand de
bibliska berittelserna och de riter och artefakter som vi kdnner som
sakramenten och det 4r bilden av Jesus som korsfast. Till denna 6ver-
limnade tradition hor dven forstaelsen av forsamlingens uppgifter och
ordningen att utse personer med ansvar for dessa. Till traditionen hor
dven allt det material, som genom tiderna har fungerat som igenkann-
bara uttryck for det kristna livsmodets forutsittning och stod. Denna
igenkannande erfarenhet brukar ocksa raknas till det teologiska mate-
rial, som reflektionen méiste arbeta med.

I didaskalia, i kyrkans liv som larprocess, ar motet med traditionen
och dven erfarenheten ett viktigt »material». Det dr den mainskliga
erfarenheten sidan som den formats i kyrkans historia och hos den
enskilde. Tradition och erfarenhet formas i den aktuella situationen, de
utgor avgorande killor for kyrkans sjalvreflektion och i teologin.

Nar erfarenheten raknas som teologisk kalla handlar det inte om
erfarenhet i storsta allminhet, den som alltid hor med till det mansk-
liga livet. En minniska ar formad av sin erfarenhet. Verkligheten far
sin innebord och livsforstaelsen sin gestalt av de erfarenheter vi far.
Virt arbete formas av den erfarenhet vi bar med oss. Men den erfaren-
het det handlar om i kyrkans didaskalia ar erfarenheten av att grunden
for frimodighet och livsmod ar beroende av det som kyrkan kant igen i
»Kristus och honom sdsom korsfist». Kyrkans undervisning ska gora
ndrvarande det som kan ge sprak och livsmod i den erfarenhet som
annars, med Luthers formulering, »enbart 4r morker och dod».

Erfarenhet, tradition och den allminneliga kyrkan halls i den aktu-
ella situationen samman i sitt samspel. I traditionen kommer detta
sammanhallande sarskilt till synes i sakramentsutdelandet och forkun-
nelsen. Varken sakrament eller forkunnelse kan frikopplas fran rela-
tionen till erfarenheten hos den som mottar dem. Inte heller kan man
tanka sig en kyrka utan det som traditionen gett oss av riter, texter och
ndrvarogjort levande ord inom ritens form. I den evangelisk-lutherska
bekinnelsen formuleras detta som en helt grundlaggande forutsittning
for kyrkan. Kort formulerat i uttrycket att »for kyrkans sanna enhet
ar det nog att vara ense i evangeliets forkunnelse och sakramentens
utdelande».
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Kyrkans undervisning handlar om att nirvarandegora livsmodets for-
utsattning i en diskursiv praktik. Ska det vara mojligt maste tradition
reflekteras med hjalp av de »triviala» kompetenser som jag antytt.
Detta betyder att de som bar ansvar for »att bedriva undervisning»
madste skapa forstdelse och maste bearbeta kyrkans diskurs sd, att den
blir en tydliggorande undervisning. Detta ansvar innebdr en herme-
neutisk och didaktisk bearbetning. Darfor kan man siga att kyrkans
undervisning star under ett dubbelt krav: ett »hermeneutiskt didaktiskt
imperativ», som forutsatter en hermeneutisk didaktisk kompetens.

Hermeneutik

Kyrkans undervisning har i alla tider varit ett hermeneutiskt uppdrag,
ett uppdrag att tolka och att narvarandegora. Detta riskerar emellertid
att begransas. Uppdraget begrinsas litt till att handla enbart om att
triana en kyrklig observans for att passa in. Det handlar inte heller pri-
mért om att informera om teologihistoria och halla allminbildningen
vid liv. Inte heller handlar det om att begrinsa kyrkans undervisning
till ett utrymme for religiositeten for det manskliga livets ofrankomliga
psykiska behov. Kyrkans undervisning handlar om att narvarandegora
evangelium som livsmodets och livsforstaelsens forutsattning. Hari lig-
ger anledningen till att hermeneutisk kompetens tranas i utbildningen
av ldrare och prister. Inneborden av hermeneutik som en kompetens
har emellertid skiftat, beroende pad vad man sett som det viktigaste
eller som den svaraste delen i det komplexa fenomen som tolkning och
applikation i en ny situation och en ny tid innebar.

Fran renissansen och framit uppfattades den sprakliga oversatt-
ningen som den centrala uppgiften i den hermeneutiska processen.
I synnerhet fokuserades uppgiften att gora de bibliska texterna till-
gangliga pd modersmalet. Med 1900-talets hermeneutik uppmarksam-
mades pa nytt det fruktbara i att hélla isir tvd uppgifter. Hermeneutik
ar bade 4 ena sidan att genom oOversattning forklara innehallet i tradi-
tionen och de bibliska texterna och 4 andra sidan att ge en forstdelse
av vad den kristna tron kan betyda i en ny aktuell, kulturell och social
kontext. Hermeneutik kom pa sa satt att vara bdde en beteckning pa
en metod for sjdlva oversittningstekniken och en beteckning pa en
teori for att beskriva vad det dr som hander nir man forstar.

Den hermeneutiska kompetens som dr nodvandig for kyrkans did-
askalia, innebar darfor en formaga att tolka bade traditionen och den
aktuella situationen pa ett sddant sitt att de kan ha ndgot att sdga
varandra. Det som tradition och den aktuella situationen har att sidga
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varandra ska stiarka en kristen livsforstaelse och darmed lata det bli
sagt, som annars skulle gommas eller glommas. Det kan handla bade
om risken att gomma undan nastans nédrop och om att glomma Guds
omotiverade karlek till oss i var egen nod.

Tolka tradition

Det kan ligga en frestelse i att lata kyrkans undervisning begransas till
att skapa kannedom om kyrkans historia. Kunskapen om hur kyrkans
rituella traditioner har vuxit fram, hur bekdnnelsebildningen motive-
rats och hur dogmats formuleringar uppfattats ar viktig. I undervis-
ningen ingdr folkbildning, och i undervisningen finns ett krav pa att
underlitta kristen alfabetisering.

Kyrkans forhallande till sin tradition, det som overlimnats mellan
generationer, dr en tolkande relation. Traditionen ska tolkas. Ingen
tradition 4r bara det som den en gang var. Ingen tradition r heller till-
kommen for att bli féremal for teologisk bearbetning, historisk arki-
vering eller katalogisering. Traditionen dr de 6verlimnade resterna av
den plats ddar manniskor kint igen sitt livs forutsittning. Hari ligger
den hermeneutiska utmaningen. Traditionen mdste goras niarvarande,
som redskap for ett nu levande livsmod och livsavgorande vagval.
Inneborden i att tolka tradition ar att presentera, bokstavligt gora nir-
varande.

Denna tolkningsprocess ar bara mojlig om vi héller fast 6vertygel-
sen att den teologiska traditionen och kyrkans historia dr uttryck for
livsmening relaterad till Kristus. Den tolkande grundhdllningen inne-
bar att bade larprocessen och lararen maste hilla fast, inte bara och
inte primdrt fragan efter vad som sagts i traditionen, utan istallet fra-
gan efter vad som ville komma till tals. Forst da kan en hermeneutisk
bearbetning av traditionen bli ndgot annat dn kunskap om det passe-
rade. Forst da kan traditionskritiken bli ndgot annat dn ett avfardande
av det gamla. En hermeneutisk tolkning av tradition innebar att friga
efter meningen i traditionen. I domarreglerna formulerar Olaus Petri
(1493-1552) denna tolkningsprincip i relation till lagtexten: »Den
gor mot lagen, som ... icke aktade hans mening som lagen gjorde».
Han formulerar sig dirmed pa ett sitt som stimmer vil Gverens med
tolkning av tradition: Den gor mot traditionen som icke aktar dens
mening, som traditionen formade. Hir formuleras det som i evange-
lisk-luthersk teologi ocksa siags om skrifttolkning, det handlar om att
gora tydligt det som »driver Kristus».
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Varken bibeltexten eller kyrkans tradition dr ndgot i sig sjilva. De
ar det som de dr, i kraft av att de formar vara delar i den larprocess
som gor livsmodets forutsittning nirvarande. Oversittning av text
och tolkning av traditionen innebar att lata den Kristus komma till
tals som kyrkans didaskalia och den enskildes livsmod motiveras av.

Tolka aktuell situation

Evangelium ar evangelium endast i den historiska situationen. Det finns
ingen befrielse frikopplad fran betryck. Inget dagligt brod frikopplat
frin denna dag som ir just nu. Det finns ingen kyrklig undervisning
frikopplad fran de manniskor vi har omkring oss och den sociala och
kulturella verklighet vi lever i. For Martin Luther blev hans tids allvar-
liga hot mot méanniskans frihet och hennes sakliga omsorg om nistan
identifierat. Tolkningen av situationen var for Luther inte enbart en
beskrivning av hans samhalleliga och kyrkliga verklighet. Forst i ljuset
av hans férmaga att se alternativen formades en tolkning av situatio-
nen. Att tolka den aktuella situationen innebdr att beskriva. Det mdste
handla om den faktiska situationen. Men tolkningen av situationen
innebar ocksa att se vad den inte ar: vad saknas, vad dr just nu hoppet
och langtan? Det Luther som teolog upptiackte var att den frihet, det
livsmod och den sakliga omsorg som Evangeliet vittnar om blev glomt
och gomt genom den hirskande kyrkliga diskursiva praktiken.

Kyrkans undervisning mdste formas av en hermeneutisk medve-
tenhet, som formar beskriva verkligheten ur de perspektiv och med
de aspekter som gor det mojligt att relatera insikten till det som utgor
centrum i kyrkans didaskalia. Den aktuella situationen ar relevant,
men inte i storsta allmdnhet. Den ar relevant darfor att det dr den
konkreta verklighet i vilken livsmodet ska fa syn pa sin forutsittning
och sitt hopp. I den konkreta verkligheten ska kyrkans didaskalia ge
stod 4t tillit och hopp. Dirfor ir en teologisk hermeneutisk tolkning
av den aktuella situationen en beskrivning av sammanhang, monster
och konsekvenser. En tolkning i ljuset av Evangeliet betyder att gora
synligt det som riskerar att gommas eller glommas. Teologisk tolkning
av den aktuella situationen forutsitter pa sd sitt en féormaga, vuxen ur
det som kan kallas kritisk teori, férmagan att se alternativ.

Den aktuella situationen ar, utan att vi behover bestimma oss for
det, faktiskt den enda situation i vilken vi lever. Minniskans liv ar
alltid relaterat till det som den kristna tron uppfattar som livets forut-
sattning. Kyrkligt liv daremot har i alla tider riskerat att bli isolerat till
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sin egen inbordes varma gemenskap. Den kristna forkunnelsens pro-
blem har ibland begrinsats till den egna inforstdddhetens accepterade
problem. Uppdraget och kompetensen att tolka situationen ar darfor
inte detsamma som att opportunt dterge de bilder som alla redan ar
bekanta med. Nyckelordet for hermeneutisk kompetens, i kyrkans
undervisning och i relation till den aktuella situationen, ir varken det
aktuella eller situationens ofrankomlighet. Det handlar i forsta hand
om en tolkning av den aktuella situationen, som gor det mojligt att
relatera den till tolkningen av traditionen, pd ett sidant sitt att livs-
modet kommer till tals.

Analog fantasi

Den amerikanske teologen David Tracy (*1939) har formulerat
uttrycket the analogical imagination, analog fantasi. Det beskriver den
teologiskt relevanta hermeneutiska processen. Den kristna tron lever
inte av kristendomen, men den lever i den. Varken kristendomen eller
kyrkan ar en — som det brukar heta — ideologisk forening, som bars av
engagemanget hos dem som finner det hela intressant. Utgéngspunkten
ar istillet en grundlaggande tillit till att livets mening kommit till tals
som en hindelse med Jesus fran Nasaret, som Guds enda och avgo-
rande uppenbarelse. Detta kommer till uttryck i den kristna bekan-
nelsen till att det ar Guds manniskoblivande som gor det manskliga
livet meningsfullt.

Frestelsen kan vara att forflytta den kristna trons centrum fran
inkarnationen till tron pa inkarnationen, fran Kristus till den kyrk-
liga undervisningen, fran livsmodet till kyrkoinstitutionen. Men det
handlar om det markliga men manskligt grundlaggande fenomenet att
i det liv som vi var och en lever kan ana att vi alla lever pd samma
betingelser. Det som den kristna tron lever av dr att mitt ofrdnkom-
liga minskliga liv inte bara ar likt andra manniskors, det ar likt det
liv Gud sjilv valde att leva. Livets mening moter oss som »manniska
bland manniskor». Guds Ord, livets hela Mening, blev for var skull
manniska. Det dr denna analogi som gor det mojligt att i kyrkans did-
askalia, i forkunnelsen och sakramentsutdelandet, se livets betingelser
och nérvaron av livets mening, nirvaron av Gud sjilv. Kristen tro ser
Kristi niarvaro i tradition, forkunnelse och sakrament som en levande
omsesidighet i tilltalet, i givet liv och maltid. Att vara kristen ar helt
enkelt att vara manniska, pa det manskliga livets betingelser.

Kyrkans undervisning haller liv i formégan att se denna analogi,
denna likhet mellan manniskor mitt i vara olikheter. Det handlar om
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att se likheten mellan ménniskor och Gud. Det handlar om att se Guds
liv i ett liv fott av Maria och korsfast under Pontius Pilatus. Att lita
fantasin se den analogin gor att den analoga fantasin ocksa ser Gud
i Kristus som verksam nu i vart manskliga liv. Denna Kristi narvaro
bekanner kyrkan i pastidendet att Kristus dr uppstanden.

Forstaelseteori — fran Dilthey till Vattimo

Minniskan tycks ha tva olika former av kunskap. Vi kan ha en forkla-
rande kunskap, kunskap om hur orsak och verkan formar en kedja av
hiandelser och effekter. Denna kunskap ar forutsittning for fruktbar
naturvetenskap, teknik och medicin. Men minniskan har ocksa haft
behov av att formulera sin kunskap om det sammanhang hon stir
i just nu. Det liv vars innebord inte dr beroende av var det kommer
ifrdn eller vart det dr pa vag. Hermeneutik och existensfilosofi har upp-
mirksammat att livet har sitt grundliggande viarde, omotiverat och
omedelbart givet just nu. Det handlar om den kunskap som formar
teologi, litteratur, konst, juridik och humaniora. Den férstaelsens kun-
skap skiljer sig fran forklaringens kunskap.

Denna for hermeneutik och teologi fruktbara distinktionen mellan
att forklara och att forstd har betydelse i reflektionen kring kyrkans
undervisning. Det ar tva olika uppgifter, inte varandra uteslutande
men helt olika: uppgiften att forklara kristendomen och att skapa livs-
forstdelse. Det ar skillnad mellan att beskriva den kristna trons tradi-
tion och att gora den kristna trons tradition till ett levande sprak, en
levande »diskursiv praktik» for livsforstaelsen. Kyrkans didaskalia ska
ge en orienteringen om, inte vad det skall bli av mig, men orientering
om tilliten till att vad det dn blir av mitt liv sd ar jag i Guds barmhir-
tighets hand nirhelst mitt livs »just nu» ar.

Reflektionen kring det som utgor hermeneutik och forstdelse for-
mas under t9oo-talet filosofiskt frin Willhelm Dilthey (1833-1911)
via Martin Heidegger (1889-1976), Hans Georg Gadamer (1900—
2002) och Paul Ricoeur (1913-2003) till Gianni Vattimo (*1936). Den
hermeneutiska forstaelsen handlar inte enbart om hur man metodiskt
ska g till viga for att tolka skrift och traditionens dogmer. Det hand-
lar om att vi mdnniskor maoter verkligheten bara sdasom vi forstdr den,
sdsom vi stdr i den.

Kyrkans didaskalia innebar i ljuset av detta att ge en sddan verk-
lighetsforankrad tillgang till livets forutsattningar och livets yttersta
vardegrund att ingen enda manniska forlorar sitt livsmod, sin frimo-
dighet och tillit.

67



Kyrkans didaskalia som en diskursiv praktik i vilken livets funda-
ment kommer till tals dr darfor aldrig enbart en rogivande oas isole-
rad frin en ondsint och okunnig omvirld. Istillet handlar det om att
nagonstans finns den gemenskap, som tar pd allvar att det alltid finns
en franvarande person vars rost riskerar att inte komma till tals och
som vi riskerar att inte ens ana att den borde finnas. I en judisk tradi-
tion finns seden att vid festen ha en tom stol. Den markerar Messias
plats som en forandringens, utmaningens och den tystade rostens
plats. Det ar denna franvarons paminnelse om att livet inte bara har
sin bestimning av dem som rdkat bli inbjudna. Livet har sin bestim-
ning av den Gud som ytterst later oss se verkligheten som en 6ppen
plats, stindigt i ett »dnnu inte» och samtidigt ytterst bestimd av ett
»redan nu». Vart liv ar bestimt av ett virde och en mening som redan
nu, mitt i var verklighet, ar narvarande helt och fullt, lika patagligt
som tilltalets ord och en delad maltid, nirvarande i kyrkans forkun-
nelse och sakramentsutdelandet, alltsa i kyrkans didaskalia.

Didaktik

Didaktisk kompetens kan uppfattas som undervisningsférméaga. Men
det handlar ocksd om att ha fortrogenhet med och orientering om vad
det ar som sker i kyrkans didaskalia, kyrkans undervisning och lar-
process. I det som jag hittills berort har jag flera gédnger papekat att
undervisning varken dr ett extra uppdrag i kyrkan eller ett till nigon
enskild person anfortrott uppdrag i kyrkan. Kyrkans didaskalia ar hela
den kyrkans gemenskap i vilken traditionen ¢verlimnas och det kan
komma till tals som ger oss frimodighet och livsmod. Om den gemen-
skapen, den »ldrprocessen», kan vi precis som om Gudsriket siga att
»det kommer var bon forutan, men i bonen ber vi att det skall komma
ocksa till oss». Didaktik dr den medvetna teologiska reflektionen 6ver
det som sker i den didaktiska processen. Jag skall antyda nigra aspek-
ter i detta som forsamlingen och i synnerhet de som har kyrkans for-
mella uppdrag att bedriva undervisning bor reflektera kring.

Didaktikens fragor

Den didaktiska reflektionen beskrivs ibland som en reflektion kring de
sd kallade didaktiska grundfragorna. I huvudsak kan man koncentrera
dem till frigorna om »vad, for vem, hur» och sarskilt frigan »varfor».
Detta visar att didaktiken inte kan begransas till endera av de manga
aspekter och aktiviteter som kan goras tydliga och medvetna i sjilva
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larprocessen. Ingen av didaktikens grundfrigor kan enkelt och med
ndgra korta sentenser, enkla handgrepp eller ens goda undervisnings-
metoder f3 sitt svar. Men de kan alla utgora belysande ingdngar for att-
tydliggora den komplexa process som vi kallar kyrkans undervisning.

Ingen aktivitet som syftar till att ndrvarandegora eller synliggora
kan undvika fragan om urval bland allt det som finns. I kyrkans tra-
dition och gemenskap finns, bade i historia och i den aktuella situatio-
nen, en rad viktiga och berikande fenomen. Det hermeneutiska upp-
draget att relatera tolkning av traditionen till tolkning av den aktuella
situationen forutsitter urval och avgransningar. Vad som viljs bestams
i relation till svaret pa frigan om for vem som det valda skall vara
relevant. Aven om kyrkans samlade undervisning vill vara till for hela
forsamlingen, hela minniskan och i vissa sammanhang ocksa »hela
varlden», sa kraver den didaktiska reflektionen en medvetenhet om
for vem. Den frdgan maste f4 sitt svar alldeles oavsett om larprocessen
ar mojlig att styra eller om den formar livsforstaelsen pa ett komplext
och sjilvgenererande sitt.

Den tredje frigan om undervisningens hur, den kan, darfor att sva-
ret blir sd patagligt i undervisningen, riskera att bli begransad till lek-
tionsplanering och undervisningsteknik. Men hurfrdgan skapar nyfi-
kenhet pa hur lirandet gar till. Hurfrdgans svar dr beroende av vad
det dr i larprocessen som formar forandringen i min tolkning av verk-
ligheten. Ska ldrprocessen i kyrkan leda till livsmod och frimodighet,
ska gemenskapen hantera omsorg och kamp, da blir ocksd kunskap
om hur detta gér till avgorande nar forsamling och »larare» skall ta
det ansvar som forvintas.

Den fjarde didaktiska grundfrdgans varfor maste besvaras trots alla
de till synes sjdlvklara svaren. Svaret pd den fragan visar att alla de
didaktiska grundfrigorna betingar varandra. Ingen kan besvaras utan
sin relation till de 6vriga tre. Inte ndgon av de tre didaktiska grundfra-
gorna kan besvaras utan ett svar pa fragan: varfor ska kyrkan bedriva
undervisning? Den didaktiska kompetensen och ansvarstagandet i kyr-
kans undervisning forutsatter darfor formdgan att medvetet och pro-
fessionellt kunna handskas med de didaktiska grundfragorna.

Statsteoriernas religionsundervisning

Undervisning i religion hor till det civiliserade samhillet. Sa linge reli-
gion utgor det som minniskan anvinder for att hantera livets mening
och tillvarons yttersta angeldgenheter, sa linge kommer religionsun-
dervisning att hora till den grundliggande rittighet som skolplikten
ska garantera varje manniska.
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Utformningen och organiserandet av undervisning i religion skiftar
fran samhalle till samhalle. Man kan i huvudsak skonja tre olika model-
ler for statens organiserande av religionsundervisningen. Modellerna
ar formade av det som kan karakteriseras som endera den liberala,
méngkulturalitetens eller hybriditetens forutsattning.

Den liberala modellen utgar fran liberalismens forestillning att
fragan om religionstillhorighet och religiositet, tro och livsforstdelse,
i grunden dr den enskilda individens ensak. For barnens del dr det bar-
nets eller virdnadshavarnas ansvar att forma svaret pa de didaktiska
huvudfrdgorna i barnets religionsundervisning. Staten och samhail-
lets uppgift ar att sikerstélla resurser och utrymme for den undervis-
ningen. Det ska goras genom att organisera skolan si, att man héller
isiar den allminna skolans undervisning fran samfundens undervisning.
Denna modell tillampas i sina huvuddrag till exempel i Frankrike och
i USA.

Den andra modellen kan kallas mangkulturalitetens. Grundtanken
dr, att eftersom sambhillet rymmer en rad olika kulturer, religioner
och livsaskadningar ska varje elev ges orientering om denna mang-
fald. Religionsundervisningens syfte ar att ge barnet en orientering om
religionernas virld. Skolan ska acceptera mangfald och beframja en
forstaelse ocksa for de traditioner, riter och religiosa gemenskaper som
den enskilde inte sjdlv hor hemma i men som samhillsansvaret kraver
att man respekterar. Den svenska skolans religionsundervisning har
formats av denna ambition. Dari ligger dven orsaken till att man inte,
med hdnvisning till sin egen religiosa sdrart, kan fa befrielse fran reli-
gionsundervisning i skolan.

En tredje modell kan kallas hybridiseringens modell. Det ir en
motivering till religionsundervisning i den allmanna skolan som utgar
ifrdn att religioner utgor delar i det allmdnna kulturarv som barnet
ska ges tillfilla att ldra av, i sitt utformande av en egen livshillning. P4
likartat sdtt som litteratur- och historieundervisning ska ge tillgang till
kulturarvet, som ar allas och ingens, sd ska religionsundervisningen ge
barnet en rikedom, som ar allas och ingens.

Utgangspunkten for bade liberalismens och mangkulturalitetens
skolmodell dr samhaillets syn pd religion och barnets fri- och rattig-
heter. Hybriditetens skolmodell tar sin utgdngspunkt i en forstaelse av
religioner, som fordnderliga kulturella fenomen och att de som sddana
utgor del i allas kulturarv. Religionspedagogiken maste darvid arbeta
utifran larostoffets mojlighet att bli redskap och material for bearbet-
ning av det som ibland kallas existentiella, ofrdinkomliga och grund-
laggande livsfragor.
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De tre modellerna kan knappast fungera renodlade. Den konkreta
undervisningssituationen tycks ha format ndgra undervisningsformer
som anvinds oberoende av hur de politiskt motiverade skolorgani-
sationerna ser ut. Religionsundervisningens uppgift tycks bli formad
pa ett likartat sitt, alldeles oavsett om undervisningen ska syfta till
att barnet ska lira om, av eller i religioner. Religionsundervisningen
tycks i alla de tre olika politiska modellerna utformas pa ett metodiskt
likartat sitt, som en kombination av ambitionen att barnet ska lara sig
bade om, av och i religiosa traditioner.

Kyrkans undervisning i en diskursiv praktik

Forestillningen om larprocessen som en diskursiv praktik gor det
tydligt att en myckenhet av det som eleven lar i skolan varken styrs
av laroplan, kursplan eller lirarens ambitioner. Skolan ir inte bara
klassrummet. Skolan ar en egen diskursiv praktik, i vilken livsforstael-
sen formas av alla och ingen. Christina Osbeck visar i sin avhandling
Krinkningens livsforstdelse hur skolan just som en diskursiv praktik
formar en livsforstaelse hos barnet. Den livsforstaelsen utgor visent-
ligen en spegelbild av det samhaille skolan nu lever i. Barnets livsfor-
stdelse formas av de socialisationsformer som ocksd formar vuxen-
varlden. Inte genom att vi bestimt oss for att det ska vara si, utan
darfor att vi har accepterat att det blivit sd. Livsforstdelsen ar en levd
forstaelse av hur livet fungerar, av vad det dr som ger livet virde och
mening. Christina Osbeck visar att skolans diskursiva praktik, liksom
sambhillets, tycks domineras av en speciell livsforstielse. Det handlar
om att anpassa sig for att bli konkurrenskraftig. Konkurrensen galler
bade studieprestationer och den sociala positionen. Mot dem som inte
ar anpassade till det gillande anvinds kriankning som ett inlarnings-
verktyg for att f4 dem att passa in.

Forhaller det sig pd detta sitt s betyder det att den diskursiva
praktiken rimligen riskerar att fungera pd samma sitt i bade skolan
och kyrkan. Vi vet alla att bade skola och kyrka har en krankningshis-
toria som drabbat manga med kraft. Kyrkotukt har litt forvandlats till
ett redskap for att med krankning och uteslutning hélla den missan-
passade utanfor och tvinga dem som dr innanfor till uniformitet.

Men kyrkotukt borde handla om att med kraft vidga rummet s att
ocksa syndaren far plats. Den samhilleliga effektiva diskursiva prakti-
kens brutalisering och effektiviserade utslagning, dar de enda alterna-
tiven tycks vara underkastelse eller passivitet, skulle kunna motsigas.
Kyrkans messianska grund for livsmod skulle kunna bryta igenom. Det
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finns en tradition att med riten gora niarvarande det som annars inte
skulle finnas: forlatelse, brutet brod och frimodig gemenskap. Kyrkans
didaskalia ska medvetet skydda och lita detta komma till tals. Det
finns i kyrkans diskursiva tradition en tillit till att det ar mojligt att 1ata
det hopp komma till tals »om vilket manskligheten bara behover bli
medveten, for att tillfullo besitta».

Didaktisk hermeneutisk kompetens, »dubbla ansvarslinjen»

Nar man talar om det ansvar forsamlingen har sd anviander man ibland
uttrycket »kyrkans dubbla ansvarslinje». Detta resonemang har ocksa
tillimpning pd uppdraget att bedriva undervisning. Bakgrunden till
uttrycket ar den svenska statsforvaltningen sdsom den utformades av
Axel Oxenstierna (1583-1654). Genom hans geniala uppfinning kan
statsapparaten balansera den politiska kungamakten och sjalvstandiga
myndigheter. Avsikten var att den enskilde medborgaren inte skulle
bli utsatt for maktens godtycke. Darfor fanns myndigheter med, som
det var tankt, sina professionellt utbildade och oavsittliga tjansteman.
Ocksé kyrkan utformades pa detta sitt. Kyrkan utgjorde badde en myn-
dighet styrd under lagarna med professionella utbildade praster och
samtidigt med den folkliga politiska makten, utovad i valda styrorgan,
riksdag, kyrkordd och kyrkostaimma.

Den avgorande poiangen med denna dubbla ansvarslinje var och
ar att den politiska makten och den professionella kompetensen ska
samverka till medborgarnas bista. Detta betyder i den nuvarande ord-
ningen att kyrkoradet i forsamlingen maste sikerstilla att de som far
uppdraget att leda kyrkans undervisning har en kvalificerad utbildning
och integritet for detta uppdrag. Det dr denna utbildning och pro-
fessionella kompetens som ar garanten for att uppdraget att bedriva
undervisning inte underordnas den politiska makten i kyrkoradet, inte
heller underordnas den oftast omedvetna diskursiva praktik som for-
mar larprocessen i samhillet antingen vi beslutat s eller inte.

Den professionella kompetens som utbildning av larare i kyrkans
undervisning, i barn- och ungdomsarbete, diakoner, forsamlingspe-
dagoger, fritidsledare, musiker, prister och andra ska ge maste vara
sadan att kyrkans didaskalia utformas sa att kyrkans hermeneutisk-
didaktiska uppdrag skyddas.
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Allmanna prastambetet och det sarskilda uppdraget

Martin Luther har ett teologiskt resonemang om det »allminna pras-
tadomet». Det har ibland anvants som uttryck for demokratisering av
ansvaret for kyrkan. Sa kan det anvandas, men den avgorande inne-
borden hos Luther ar att varje enskild manniska pa sin dodsbadd inte
behoéver ndgon formedlande prist i motet med sin Gud. Alla har detta
ambete som ger ritt och frimodighet i motet med Gud. Det »sarskilda
ambetet» handlar istdllet darfor om forsamlingens behov av utbildade
och kompetenta anstallda for de uppdrag som finns i en forsamling.

En professionell kompetens kan forvintas av alla dem som dr
anstillda i forsamlingen, for att skydda gudstjanst, undervisning, dia-
koni och mission. Detta »sirskilda ambete», for dessa uppgifter, har tvd
viktiga fasten, sdsom Svenska kyrkan idag har ordnat sin verksamhet.

Det ena fastet ar utbildning. En siddan utbildning forutsitter for-
trogenhet med traditionen och tolkningen av den. Utbildningen ska
mojliggora en tolkning av kyrkans tradition och av den aktuella
situationen. Dessa tvd ofrdnkomliga tolkningar och materialgrup-
per formar tillsammans den kristna trons materiella forutsittning.
Kristendomen formas i motet mellan tradition och den aktuella erfa-
renheten. Kristendom har darfor alltid, som jag forsokt beskriva det
har, praglats av en ofrankomlig plasticitet, hybriditet och diskursivitet.
I motet mellan tradition och aktualitet kommer kyrkans didaskalia till
tals. Denna undervisning maste kunna bearbetas, provas och utveck-
las genom en medvetenhet om larprocessen som en diskursiv praktik
och undervisningens utmaning som en kritisk teori. Utbildningen av
de anstallda maste darfor ha utrustat dem och gjort dem kvalificerade
for det hermeneutisk-didaktiska uppdrag som anfortros dem som har
ansvar for undervisningen i forsamlingarna.

Det andra fastet for det sirskilda dmbetet dr ddrmed det tydlig-
gjorda uppdraget. Poingen ir att forsamlingen och den som ges sir-
skilda uppgifter i undervisningen 6msesidigt erkanner varandras for-
pliktelse for evangelium och didaskalia. Forsamlingen och den som
fatt undervisningsuppdraget har sin uppgift bestimd av att ingd i det
som kyrkan 6vertagit och ska ge vidare. Det som den kristna traditio-
nen kallar didaskalia och som kyrkoordningen kallar »bedriva under-
visning».
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SK11521

Professor Henry Costers skrift »...bedriva undervisning...» Om kyrkans didaskalia moter ett
lange upplevt behov av en introduktion till teologisk och didaktisk reflektion 6ver kyrkans
uppgift att undervisa. Henry Coster bjuder in till en kunskapsresa i kyrkohistorien, teologin
och i filosofin. Kyrkans undervisning, séger han, ska inte bara formedla ett kunskapsinnehall
med ord utan &r en larprocess dér tron och den kristna frimodigheten blir nérvarande i livet.
Larprocessen ar ocksa en praktik, ndgot sker. Av den som griper sig an kyrkans undervisning
kravs bade kommunikationsférmaga och férmaga att ge sammanhang likavél som kunskap om
kyrkans tradition och tro.

Lasaren utmanas ocksa genom tanken att kyrkans undervisning, didaskalia, inte endast
utgor en av kyrkans verksamheter utan istallet & en sammanfattande beteckning pa kyrkans
olika kannetecken. Undervisning blir da en grundlaggande forpliktelse for kyrkan.

Jag rekommenderar darfor boken till Iasning for nya perspektiv pa en gammal tradition och
som grund for ingdende samtal om hur bade anstallda och ideella medarbetare i en férsamling
ska kunna bidra till férnyelse och utveckling av den kristna trons ldrande som en del av det
levda livet och for livets skull.

Lars-Goran Carlsson
Fil.dr i pedagogik
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